EL EPISCOPADO EN LA CONSTITUCION
«LUMEN GENTIUM»

por MIGUEL NICOLAU, S. 1,

Si el capitulo IIT, dentro de la Constitucién conciliar De Ecclesia, puede
considerarse el capitulo central, el episcopado es lo que alcanza mas re-
lieve dentro de este capitulo III, en el que se estudia la estructura jerar-
quica de la Iglesia. Con razén el titulo del capitulo es De constitutione
hierarchica Ecclesiae el in specie de episcopalu (Sobre la constitucion
jerarquica de la Iglesia y en particular sobre el episcopado). Es verdad
que, al final de este capitulo, se trata de los presbiteros (n. 28) y de los
didconos (n. 29); pero todos los otros numeros (n. 18-27) se refleren a
los obispos. Cierto que también se habla del Papa y del Primado del Ro-
mano Pontifice en la mayoria de los numeros de este capitulo; pero el
punto de vista principal es la doctrina sobre el episcopado y sobre los
obispos. Por la importancia y relieve con que se proclama esta doctrina,
asf como por la densidad y extension con que se desarrolla, se ve la im-
portancia que el Vaticano II le atribuye. Se quieren completar con ello
las ensefianzas del Vaticano I, y bien puede decirse con Mons. Pietro
Parente en su Relacién ante el Concilio ! que aqui estd como el corazén
del Concilio Vaticano II.

Considerando el capitulo en su conjunto, se advierte primeramente el
empefio en hacer derivar de una consagracién sacramental el oficio je-
rarquico. Y asi, antes de hablar en particular de los oficios proplos del
obispo: ensefiar, santificar y gobernar (n. 24-27), y aun antes de hablar
de la colegialidad episcopal (n. 22-23), se hablara del episcopado como

1. Relatio super Caput III textus emendati schemalis Constitutionis De KEcciesia
(1964), Relatio prior, de nn. 2227, p. 9.
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459 MIGUEL NicoLau 2

sacramento (n. 21). También el oficio de los presbiteros y de los didconos
se funda en su ¢gracia sacramental»> (n. 28-29).

No cabe duda de que esta base sacramental, esta consagracién onto-
logica de las personas que detentan la “sacra potestas” contribuye a dar
un tono mas de religiosidad que de juridicidad a toda la doctrina; un
tono de mayor vitalidad sobrenatural, que se sobrepone por encima de
una mera estructuracién visible de la Iglesia.

PROEMIO (n. 18)

Todo el capitulo necesita un proemio, en que se recuerda la constitu-
cién organica de la Iglesia, como base primera y punto de partida para
lo que se tiene que exponer después.

Sobresale una idea fundamental que desde el principio se quiere hacer
resa-tar en todo lo tocante a la Jerarquia. Son «ministerios» instituidos
por Cristo para el bien de todo el Cuerpo. Son <ministros» que <sirvens
al Pueblo de Dios. La idea del «<ministerios es la idea biblica de una <dia-
conia», esto es, de un «¢servicio» para el bien de los demas. Mandar y
estar en alto es, dentro del Cristianismo, servir a los demads; como el
Hijo del hombre, que no vino a ser servido, sino a servir (Mt. 20, 28).

Junto con esta idea de servicio al Pueblo de Dios, se recalca la alta
dignidad cristiana de este Pueblo, del que se ha hablado en el capitulo
precedente. Todos los que pertenecen al pueblo de Dios gozan de una
c«verdadera» dignidad cristiana. Basta para ello haber recibido el bau-
tismo y pertenecer a la Iglesia, Pero se reconoce que esta dignidad puede
no ser plena, porque de intento se ha cambiado esta palabra (plena) que
estaba en un esquema anterior por la de verdadera. Como observaron
algunos Padres, la dignidad de los fieles dentro del Pueblo de Dios no
slempre es plena, esto es, cuando falta la gracia santificante 2

Dos fundamentos principales son los que se afirman y de nuevo se
robustecen para hablar del cardcter jerarquico de la Iglesia.

Il primero es que Jesucristo, para fundar su Iglesia, transmitié a los
Apéstoles su propia misién. «Como me envié mi Padre, yo os envio a vos-
otros» (Jn. 20, 21). Y los obispos son los herederos de esta misién del
Pastor eterno Cristo Jesus. La Iglesia descansa sobre este fundamento de
los Apo6stoles y de los Obispos sus sucesores.

El otro fundamento es el Primado de Pedro sobre los demdas Apo6stoles,
por voluntad de Cristo. Una razén de este Primado se vuelve a afirmar
con palabras del Vaticano I. Cristo puso a Pedro sobre los demas Apoés-

5. Schema Constitutionis De Ecclesia (1964), Relatio ad n. 18, p. 80, C.
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3 EL EPIScOPADO EN LA CONSTITUCION «LLUMEN GENTIUM» 453

toles para que el episcopado permaneciera «uno e indiviso», esto es, com-
pacto y s6lido. En Pedro puso <un principio y un fundamento de unidad
de fe y de comunién»; un principio «visible» que permaneceria <perpe-
tuamente» 3, Pero cuando se habla de un principio «visible» de unidad,
no se quiere olvidar que hay otros principios <«invisibles» 4, como son Cristo
Cabeza y el Espiritu Santo.

Aunque el Vaticano II no se ha propuesto definir nuevos dogmas de
fe, aqui usa una manera de hablar en que claramente consta que propone
la. doctrina del Primado del Romano Pontifice como dogma y como algo
que pertenece a la fe. Aunque es verdad que no deflne un dogma nuevo,
sino s6lo recuerda lo que ya estaba definido. «El Sagrado Concilio de nuevo
propone a todos los fleles para que la crean firmemente la doctrina sobre
la institucién, perpetuidad, fuerza y razén de ser del sacro Primado del
Romano Pontifice y de su Magisterio infalible» 5.

Esto presupuesto, quiere continuar lo comenzado por el Concilio Vati-
cano I, y profesar ¢ y declarar ante todos la doctrina de los obispos suce-
sores de los Apdstoles, que con el Sucesor de Pedro y Vicario de Cristo
son los que rigen la Casa de Dios.

INSTITUCION DEL COLEGIO DE 1LOS DOCE (n. 19)

Aunque la institucién jerarquica de la Iglesia en los Apéstoles y en
Pedro podria darse por supuesta y conocida, el Concilio ha querido re-
cordar expresamente en este numero la libre eleccién que Cristo hizo
de algunos de sus discipulos para el Apostolado y para el Colegio de los
doce. Después de pasar la noche en oracién (Lc. 6, 12), convocd a sus
discipulos, y escogié a doce de ellos, a quienes llamé Apodstoles (Le. 6, 13) 7;
para que estos doce estuvieran con E] y para enviarlos a predicar (Mec.
3, 14). Asi se formé el «Colegio de los Apostoless. El alcance de esta pa-
labra no es otro que el de <«grupo estables (coetus stabilis) afiadido en la
Constitucién a ultima hora; al cual significado se alude en la <Nota ex-

3. Cf. varicaNnum 1, Sessio IV, Constit. dogm. Pastor aeternus: DENZINGER, Enchi-
ridion symbolorum [D], n. 1821 (3050 s.). Los nimeros entre paréntesis indican los de
la reciente edicién Denzinger-Schoenmetzer.

4, Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 18, p. 80, F.

5. Cf. Vaticanum I, Pastor aelernus:. D 1826 (3059).

6. La palabre profiteri en este caso no indica profesién de fe o que se proponga
la doctrina siguiente como algo de fe. Seria desorbitado y contra la intencién del Con-
cilio que todo lo que se va a decir lo propusiera como de fe; aunque algunas cosas
sin duda que pertenecen a la fe.

7. El texto conciliar omite «quos et apostolos nominavity, pare evitar las contro-
versias sobre esta palabra.
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plicativa praevias 8. A este Colegio le puso Cristo por Superior a Pedro
(IJn. 21, 15-17); que aparece después dirigiendo los actos de este Colegio
(Act. 2, 14, etc.). Por esto la palabra «¢colegio» no tiene aqui un sentido
estrictamente juridico de asamblea ¢de iguales», que comunican su auto-
ridad al presidente. Se trata solamente de un grupo estable cuya estruc-
tura y autoridad es sui generis y no puede determinarse por una nomen-
clatura del Derecho Romano, sino que debera conocerse y determinarse
a posteriorl segin los datos que nos dé la Revelacidn, Pero si aparece,
y ya aqui mismo en la eleccién, una estabilidad particular del grupo, a
quienes se llama <los doces °.

8¢ recuerda a continuacién la misién encomendada a los doce de pre-
dicar primero a los judios y palestinenses, después a los griegos y gen-
tiles °, y hacer discipulos de Cristo a todos los pueblos, santificAndolos
con el bautismo y goberndndolos. Se aducen las palabras de Cristo en
la misién 1ltima de los Apéstoles: <Id, pues, ¥ haced discipulos a todos
los pueblos, bautizandolos para el nombre (gloria) del Padre y del Hijo
y del Espiritu Santo !!; ensefiAndoles a guardar las cosas que os he man-
dado» (Mt. 28, 16-20; cf. Mc. 16, 15). Y se aducen asimismo los textos
de Lec. 24, 45-48; Jn. 20, 21-23.

Los Apéstoles son confirmados por el Espiritu en su misién (Act. 2,
1-26), de acuerdo con la promesa que les hizo el Sefior (Act. 1, 8); pre-
dicaron doquiera el Evangelio (Mc. 16, 20); y asi relinen y forman la
Iglesia universal, fundada sobre los Apdstoles (cf. Apoc. 21, 14)) y sobre
Pedro su Jefe (Mt. 16, 18); permaneciendo Cristo Jestis como piedra an-
gular (Eph. 2, 20).

Dos puntos principales son los que se han puesto de relieve en este
namero: la institucién colegial del Apostolado de los doce; y el funda-
mento sobre el cual descansa la Iglesia. Se han utilizado los textos mas
claros en que se habla de este fundamento de la Iglesia: Cristo Jests,
que e8 sin disputa la piedra angular (Eph. 2, 20); los apostoles, cuyos
nombres en el Apocalipsis se dicen estar en los doce fundamentos del
muro de la Ciudad Santa (Apoc. 21, 14); Pedro que es llamado por Cristo
<roca sobre la cual edificarda su Iglesias (Mt. 16, 18),

8. AAS 57 (1965) T3.

9. Cf. Mc. 3, 14-16: epoiésen dodeka... kai epoiésen tous dodeka... oi dodeka (passim).

10. 8e ha hecho uso de la expresién que recuerda la paulina: fudaeoc primum et
graeco.

11. As{ traducimos mas literalmente las palabras griegas: eis to onoma tou patros...
con un sentido de destino, fin y consagracién; que, segin la Vulgata, vienen tradu-
ciéndose y aplicAndose: in nomine Patris...
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LOS OBISPOS SUCESORES DE LOS APOSTOLES (n. 20)

El encargo de Cristo a los Ap6stoles al transmitirles su misién y en-
comendarles la predicacién del Evangelio, bautizar y hacer discipulos, y
guiarlos en la manera de guardar todo lo mandado (Mt. 28, 19-20), no
era un encargo meramente temporal, sino permanente y perpetuo hasta
la consumacién de los siglos, prometiendo sus asistencia divina (Mt. 28,
20). El Evangelio, la predicacién de la buena nueva y del misterio de
la salvacién, es y debe ser en todo tiempo para la Iglesia un principio
de vida.

Por esto, presupuesta la fundacién de la Iglesia por Cristo y por los
Apéstoles, éstos pensaron en los sucesores a quienes iban a encomendar
el cultivo y el crecimiento y la dilatacién de 10 que ya ellos habian
sembrado; o, dicho de otra manera, el continuar sustentando el edificio
y apacentando a los fleles. Esta preocupacién de los Apoéstoles por la su-
cesiéon queda descrita por el Concilio de una manera objetiva, histérica,
real, atendiendo a los hechos y evitando una argumentacién, mas propia
de las aulas, de que los Apostoles «debieron des cuidar de la sucesién.
Asf se corregia en el esquema propuesto tultimamente la manera de hablar
del esquema anterior, conservando sin embargo todos sus elementos subs-
tanciales 2,

Se consignan los hechos por los que consta que los Apoéstoles se sir-
vieron de varios colaboradores (Act. 6, 2-6: para el servicio de las mesas,
los didconos; Act. 11, 30: los presbiteros y ancianos; Act. 13, 1: profetas
y doctores; 14, 23: presbiteros; 20, 17: presbiteros; 1 Thes. 5, 12-13: los
que presiden; Phil. 1, 1: obispos y didconos; Col. 4, 11: <ayudantes de
Pablo en el reino de Dios»; etc.). Antes de pensar en los sucesores, los
Apéstoles procuraron tener colaboradores y ayudantes, que aparecen en
Jerusalén, en las iglesias paulinas (Act. y epist.) y en las iglesias a las
cuales se dirigen Pedro y Santiago. Se designan con nombres varios:
obispos, presbiteros (seniores), prepoésitos, pastores, etc.; y didconos; aun-
que es verdad que el oficio de estos colaboradores no se indica con toda
precisién 1,

Ademas, encargaban a sus colaboradores inmediatos que continuaran
la obra por ellos comenzada y la perfeccionaran ¥ y que atendieran a
toda la grey, ya que el Espiritu Santo los habia puesto para apacentar
(poimainein) la Iglesia de Dios (cf. Act. 20, 28). No se dirime, sin embargo,

12. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 21, p. 83, parag. 1..
13. Cf. ibid., Relatioc n. 20, p. 83, parag. 2.
14. Véanse los textos citados en la nota 41 de la Constitucién.
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por la mencién de este texto, el que los <¢rectores» de que aqui habla
San Pablo correspondan a los obispos de hoy *.

La idea de continuar y perfeccionar su obra como encargo quasi tes-
tamentario, aparece de un modo especial en San Pablo. A Timoteo le
dice (2 Tim. 4, 6): «Yo ya termino como una libacién y ya esta instante
el tlempo de mi desenlace...». Y a Tito (1, 5): «Te he dejado en Creta
para que corrijas las cosas que faltan por corregir, y pongas presbiteros
por las ciudades...» 5. Por 1o demés San Clemente Romano habla de es-
te encargo de sucesién: «Por esta causa los Apoéstoles, con perfecta pres-
ciencia constituyeron obispos a unos, y diercn la orden de que, al mo-
rir éstos, otros varones aceptos recogieran su ministerio» 7. La Cons-
titucién cita estas palabras de San Clemente para probar que los ApG6s-
toles pensaron en la sucesién ministerial de su oficio y que los Apostoles
pensaron en cierta regla de sucesiéon; sin pretender probar (por las dis-
cusiones a que este texto estd sometido) la sucesiébn aposidlica, ¢ de los
Apéstoles en cuanto tales . Pero esto aparecera mas claro con otros
documentos de la Tradicién.

Los textos de la Escritura se hacen mas claros y manifiestos por los
de 1l Tradicién, y la Tradicién declara en este caso que los Apéstoles
pensaron en la transmisién de su oficio apostolico. Se comprueba con los
textos de Tertuliano y sobre todo de San Ireneo, que el Concilio aduce ¥.

A continuacién se describe de una manera inicial y sumaria el oficio
de los obispos, a peticién de muchos Padres 2. Los obispos son los que
han recibido el encargo de los Apdéstoles, y tienen como ayudantes a los
presbiteros y didconos, de los que habla San Ignacio Martir ?!; presiden
a la grey en lugar de Dios 2. Son los que vienen descritos por San Clemen-
te Romano, por San Ignacio, por San Justino y por San Cipriano, como
pastores de la grey, como maestros de la doctrina, sacerdotes del culto
sagrado, ministros para el gobierno 2,

El Concilio establece un paralelismo entre la sucesién del oficio pri-
macial de Pedro y la sucesion del oficio apostolico de apacentar la grey.

15. Asf como & los sacerdotes de hoy lo que se dice en Act. 20, 31. Cf. Schema
Const, De Ecclesia, ibid., p. 83.

16. Véase también Act. 20, 25-31.

17. Ad Cor. 44, 2, edic. FuNK, Patres Apostolici, 1, 154.

18. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 20, p. 83.

19. En las notas 43-46 de la Constitucién.

20. Cf. Relatio super Caput 111 textus emendati schematis Constit. De Ecclesia, Re-
latio de nn. 18-21, & Cardinali Kénig, p. 5.

21. Ad Philad. Praef.: FUNK I, 264.

22, S. IeNaTius, Ad Philad. 1, 1; Ad Magn. 6, 1; FuNk I, 264. 234.

23, 8. CremeNs Rom., Ad Cor. 42, 3-4; 44, 34; 57, 1-2: Funk I, 152, 156, 1l s.
S. IsNATIUS MARTYR, Ad Philad. 2; Smyrn. 8; Magn. 3; Trall. 7: FunNK I, 265 s.;
282; 232; 246 s.; etc. S. TusTINUS, Apolog. 1, 65: MG 6, 428. S. CYPRIANUS, Epist. passim.
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Este oficlo apostolico persevera y debe ejercitarse por el Orden episcopal.
Lo recuerda con ideas de Le6n XIII en la enciclica Satis cognitum (29 de
junio 1896): <«El que puso a Pedro por fundamento, El mismo escogi6é a
doce... a los que llamé6 Apdstoles. ¥ asi como la autoridad de Pedro debe
permanecer perpetuamente en el Romano Pontifice, asi los obispos, que
suceden a los Ap6stoles, heredan la potestad ordinaria de éstos, de suerte
que el orden episcopal necesariamente toca a la intima constitucion de
la Iglesia...» %,

No ha querido entrar el Vaticano II en la distincién entre prerrogati-
vas personales de los Apédstoles, que no debian transmitir, y el oficio que
debian transmitir. Se ha contentado con decir que permanece en la Igle-
sia el oficio apostélico de apacentar la grey 2.

Notese que el Concilio habla de un «oficio» (munus) que debe durar,
y ha preferido esta palabra a la de ”potestas’”, que se usaba en esquema
anterior. Esta tltima palabra no expresa sino incompletamente el oficio
o ministerio primacial o episcopal que debe ejercitarse %.

Aqui viene también a propésito lo que se dice en la Nota explicativa
previa: <El paralelismo entre Pedro y los demdas Apoéstoles por una parte,
y el Sumo Pontifice y los obispos por otra, no implica la transmisién de
la potestad extraordinaria de los Apéstoles a sus sucesores...» 27,

Lo mas principal de todo este numero es la reiterada declaracién y
doctrina. conciliar de que los obispos por institucion divina tienen la su-
cesiéon de los apdstoles. Es doctrina que el Concilio repite, aunque no en
forma solemne y definitoria; pero que estaba ya declarada por el Con-
cilio Tridentino 2 y por el Vaticano I ». Ha sido también objeto de un
Magisterio ordinario en el Co6digo de Derecho Candénico (c. 329, 1) y por
Pio XII en la enciclica Mystici Corporis (29 de junio 1943) *,

EL EPISCOPADO COMO SACRAMENTO (n. 21)

El Concilio Vaticano II comienza este importante numero hablando
de Cristo sacerdote, de donde deriva el sacerdocio sacramental de los
obispos. Con palabras de San Leén Papa 3, ve a Jesucristo Pontifice Sumo,
sentado a la diestra del Padre, pero no ausente de la congregacién de

24. ASS 28 (1895-96) 732.

25. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 20, p. 84.
26. Cf. ibid, Relatio n. 20, p. 84.

27, AAS 57 (1965) 73.

28. De sacramento ordinis, ¢. 4: D 960 (1768)

28, Constit. De Ecclesia Christi, c. 3: D 1828 (3061)
30. AAS 35 (1943) 209, 212.

31. Sermo 5, 3: ML 54, 154.
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los Pcntifices. Cristo por medio de los obispos estd presente en medio de
la Congregacion de los fleles. Esta presencia de Cristo en los obispos debe
concebirse como una presencia moral, por razén de las funciones que
Cristo ha encomendado a los obispos y que ellos ejercen en su nombre,
No se trata aqui evidentemente de presencia fisica, como es la presencia
eucaristica, sino solamente en la estimacién cde ios hombres. Las funcio-
nes que Cristo ha encomendado a los obispos y que ellos ejercen son lo
primero la predicacién de la palabra de Dios a todas las gentes. Como
decia San Pablo: <«somos legados de Cristo, como si Dios exhortara por
nuestro medio» (2 Cor. 5, 20). Este oficio de predicacién, a los gentiles
y a los cristianos, deriva de la misién comunicada por Jesucristo. La des-
empefllan en nombre de Cristo. Los obispos, ademas, a los que aceptan
la predicacién y creen, les administran los sacramentos de la fe. Tam-
bién en esto obran como vicarios de Cristo y en persona de Cristo. El
fruto de la gracia producido por los sacramentos, como acclones de Cristo,
exr opere operato, por la misma fuerza de la accién realizada, prescin-
diendo de los méritos y dignidad de] sacerdote que lo administra, es un
fruto que proviene de Cristo como de causa principal; y del ministro,
como causa instrumental solamente. Por razén del sacramento del bau-
tismo incorpora el obispo nuevos miembros al Cuerpo de Cristo con una
regerieracién sobrenatural ¢ renascencia que viene de arriba. También
por poder conferido por Cristo el Obispo dirige y gobierna al Pueblo del
Nuevo Testamento en su peregrinacién hacia la bienaventuranza eterna.
Para ello se requiere ¢sabiduria y prudencia». No son palabras de triunfa-
lismo, sino de exigencia .

Por razén de la acciéon moral principal de Cristo en estos oficios sacra-
menfales y de la mision o legacién comunicada por Cristo en los oficios
de predicar y gobernar, este servicio de los obispos se llama por el Con-
cilio servicio erimio 3.

Todavia, con palabras biblicas, se describiran lgs funciones de los
obispos como pastores de la grey del Sefior, ministros de Cristo y dispen-
sadores de sus misterios (cf. 1 Cor. 4, 1), a quienes ha sido conflado €] dar
testimonio de la buena nueva o evangelio de la gracia de Dios (cf. Rom.
15, 16; Act. 20, 24) y la administracién del Espiritu y de la justicia en
gloria (cf. 2 Cor. 3, 8-9).

Y llegamos al punto principal de este numero que es la doctrina sobre
la indole sacramental del episcopado. ;Recibieron los Apéstoles una con-
sagracién episcopal?

8i Jesucristo les comunico el sacerdocio en la ultima cena, cuando les

32. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 21, p. 85, B.
34, Cf. ibid, Relatio n. 21, p. 84, A.
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encargé que sacrificaran los manjares eucaristicos, como E} lo habia hecho
y en su memoria (cf. Le. 22, 19; 1 Cor. 11, 24), también es verdad que
les comunic6é de una manera especial el Espiritu Santo el dia de la Re-
surreccion y para perdonar los pecados (cf. Jn. 20, 22-23), y que les pro-
metié y otorgd una efusion especialisima del Espiritu que vendria y vino
sobre ellos el dia de Pentecostés (Act. 1, 8; 2,4) para desempefiar todos
estos oficios que el Sefior les habia conferido. Si lo formal de una con-
sagracién es recibir la uncién del Espiritu y la infusién de su gracia po-
derosa, los Apostoles recibieron copiosa e indefectiblemente esta uncion
del Espiritu y la infusién de su gracia multiforme. Las palabras de Cristo
y la infusién de su Espiritu bastaban para la consagracién episcopal de
los Apéstoles.

La transmisién por los Apoéstoles de este poder episcopal, recibido
directamente de Cristo y del Espiritu, se hizo mediante el gestoc de la
imposicién de las manos a sus cooperadores, como leemos en 1 Tim. 4, 14:
«No descuides la gracia que hay en ti, que te ha sido dada por la profecia
con la imposicién de las manos del presbiterio...». Y al mismo Timoteo
(2 Tim. 1, 6-7): «Resucita la gracia de Dios que hay en ti por la impo-
sicién de mis manoss.

Aqui se trata de una imposicion de manos que no es para significar
una simple bendicién, como cuando el Sefior bendecia a los nifios (Mec.
10, 16); ni se trata de una imposiciéon de manos para una curacion (cf.
Mt. 8, 3); ni es para una mera invocacién de la gracia y de la proteccion
de Dios (Act. 13, 3; cf. 14, 26); ni es para la confirmacién (cf. Act. 8, 17),
que solia administrarse con el bautismo, pero que no fue administrado
por Pablo a Timoteo (cf. Act. 15, 16). Se trata de una imposiciéon de
manos, que como antes en el Antiguo Testamento simboliza y significa
una transmisién de poder espiritual. Y, en efecto, Pablo en el contexto
de los lugares indicados instruye a Timoteo sobre sus funciones de go-
bierno. <Porque —dice— €] Sefior nos ha dado un espiritu de fortaleza,
de amor y de vigilancia [sobriedad, para estar despiertos]» (2 Tim. 1, 7),
que son propias funclones y virtudes del que manda. Y a Timoteo se le
han dado consejos sobre la manera de conducirse y de regir a cada una
de las clases de la Cristiandad: con los presbiteros, con las viudas (1 Tim.
capitulo 5).

Esta gracia, que se le ha transmitido a Timoteo, no es una mera gracia
pasajera; es gracia habitual, que puede «resucitarses o reavivarse (anazo-
pyrein), y que <estd en él» y que «puede descuidarses; es algo permanente
y habitual este “charisma”, como lo es el «don» (charisma) que Cristo
nos dio en contrapeso del delito original (cf. Rom. 5, 13).

Por esto se ha solido ver en estos dos textos la gracia sacramental del
episcopado transmitida a Timoteo por San Pablo con la imposicién de
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manos. Y el mismo Concilio Tridentino utiliza 2 Tim. 1, 6-7 para ensefiar
y demostrar la existencia de] sacramento del Orden *.

La consagracién episcopal continua y transmite ese poder y don espi-
ritual que San Pablo transmitia a algunos de sus discipulos.

Hoy, a pesar de las dudas que hubo en la Edad Media, propuestas por
Pedro Lombardo, San Alberto, Santo Tomas, San Buenaventura y Escoto,
y otras de algunos pocos mas recientes (Vermeer, Journet, Boularand), es
doctrina adquirida y cierta que el episcopado es sacramento y que con-
filere potestad superior a la del presbiterado, como son la potestad expe-
dita de confirmar y la de ordenar. Pero no es de extrafiar que la prueba
teoldgrica de esta sacramentalidad del episcopado tenga que ser un tanto
laboriosa, si esta sacramentalidad fue puesta en duda por escritores del
Medievo tan insignes como los arriba mencionados.

Pero, sobre todo, es en el Tridentino donde ya consta esta realidad
sacramental del episcopado. Porque este Concilio ensefia e] caracter de
sacramento que es propio del sacerdocio (D. 960) y afiade que pertenecen
a este orden jerarquico, sobre todo los obispos (ibid.), ¥y que son supe-
riores a los presbiteros, y que confieren el sacramento de la confirmacion,
orderian ministros de la Iglesia, y que pueden hacer otras muchas cosas,
siendo asi que los de orden inferior no tienen ninguna potestad para des-
empefiar estas funciones (ibid.).

Es también el Tridentino el que definié que en la ordenacién sagrada
se dz el Espiritu Santo, y que no en vano dicen los obispos Recibe el Es-
piritu Santo (D. 964); lo cual es decir que se conflere sacramento, si en
el rito de la ordenacion se dicen aquellags palabras, como se dicen de
hecho en la consagraciéon episcopal; bien que ciertamente no sean hoy
las palabras de la forma.

Es sabido, ademas, que Pio XII declard expresa y perentoriamente
cuales son las palabras de la forma en la consagracién episcopal (D. 2.301),
al mismo tiempo que ensefiaba el caracter sacramental de esta consa-
gracion.

Y, en efecto, los libros litirgicos han mostrado en el transcurso de
la Historia que el rito de la consagracién de obispos con la imposicién de
las manos e invocacién del Espiritu Santo, cuya gracia se comunica, es
un rito de naturaleza sacramental, como el de la ordenacién presbiteral.

Si bajo la expresién comun y genérica de sacerdocio, el cual sacerdocio
los IPadres siempre han considerado como sacramento, han entendido los
mismos Padres a los obispos rectores y gobernadores de las iglesias, es
claro que también el episcopado ha sido considerado por ellos como sa-
cramento.

34. Sessio 23, De sacramento ordinis, c. 3: D 959 (1766).
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El episcopado es el «sacerdocio de primer grado», es el «sumo sacer-
docio», la «suma del ministerio sagrado», el complemento perfectivo del
sacerdocio (Pontifical, Prefacio de la consagracion del obispo). Por el rito
de la imposicién de las manos y las palabrag de la consagracién se con-
flere la gracia del Espiritu y la potestad interna y sagrada en orden a
producir nuevos ministros y a la edificaciéon del Cuerpo de Cristo. Por
todo ello no hay duda del caracter sacramental de este rito.

Y con razon, porque si el diaconado y el presbiterado son sacramentos,
también lo serd el episcopado, cuyo oficio y obligaciones son mas excelsas
y urgentes.

Si las funciones de ordenar y confirmar, que realizan los obispos en
virtud de su potestad de orden, dependieran solamente de una potestad
de jurisdiccion concedida por la Iglesia, no se ve por qué la Iglesia nunca
ha revocado esa potestad en los casos de obispos herejes o cismaticos. No
se ve otra razéon sino porque son potestades que dependen de un caracter
sacramental procedente del sacramento del episcopado.

Por esto los obispos son superiores a los presbiteros, y, en primer lugar,
por su potestad de orden %,

El Concilio Vaticano II «ensefias» (docet) que «mediante la consagra-
cién episcopal se confiere la plenitud del sacramento del orden». No se
trata, por consiguiente, de una «definicién dogmatica»; tampoco se quiso
afladir la expresién solemniter (ensefia solemnemente) *; luego es sim-
plemente un acto de magisterio conciliar auténtico que, aunque no pro-
puesto como una definicién infalible, quiere obligar al asentimiento inter-
no de los fleles. Ya se ve que este punto de la sacramentalidad del epis-
copado no es accidental ni meramente pasajero en toda la doctrina del
capitulo III, antes bien el Concilio lo pone como fundamento de la doc-
trina que quiere ensefiar. Se trata, pues, de uno de los casos en que —como
se lee en el n. 25, a proposito del magisterio ordinario del Romano Pon-
tifice— se pide la adhesién sincera a las sentencias del Magisterio, segin
la mente y voluntad manifestada por este magisterio; <la cual se conoce
por la indole de los documentos [y es claro que este documento conciliar
tiene particular fuerza y solemnidad], por la frecuente proposicion de
la misma doctrina y por la manera de decir» ¥,

35. Cf. M. NicorLau, Problemas del Concilio Vaticano Il. Madrid 1963, pp. 44-46.

36. Cf. Schema Const. De Ecclesia Relatio, n. 21, p. 85, G.

37. En la Relatio del Cardenal Konig, sobre los nn. 1821, se dice (p. 6), a propo-
sito de la frase «Docet autem Sancta Synodus episcopali consecratione plenitudinem
conferri sacramenti ordinisy: «Commissio doctrinalis censuit hic non agi de definitione
solemni. Pro tali autem doctrina authentice proponenda exstant rationes graves, sci-
licet, 1. argumentum ex liturgia; 2. argumentum ex natura rei, quod jlla consecratio
episcopalis sit apex sacerdotii; 3.° factum historicum validae consecrationis episcopalis
sine praecedenti ordinatione presbyterali; 4.° quod textus sedulo evitat quaestiones
adhuc disputatas inter theologosy.
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En una votacién exploratoria e indicativa, del 30 de octubre de 1963,
se habia preguntado a los Padres si les agradaria que se preparara el es-
quema de Ecclesia, diciendo que la consagracién episcopal constituye el
grado supremo del sacramento del orden ¥, Y respondieron placet: 2.213;
non placet: 34. La linea en que iba a manifestarse el Concilio ya estaba
marcada. Pero se prefirio, en lugar de grado supremo del sacramento del
orden, decir (atendiendo a diversas observaciones) que ¢l episcopado es
la plenitud o totalidad, que incluye todas las partes; la plenitud del sa-
cerdocio, del cual participan los presbiteros; la plenitud del sacramento
del orden, o el mismo sacramento del orden ¥,

La Relatio del Cardenal Koénig sobre este numero describe el <epis-
copado como plenitud del sacramento del orden, esto es, totalidad, que
incluye todas las partes del Orden, y en el cual participan las 6rdenes
inferiores» (p. 7).

No cabe dudar, por todo lo dicho, que el Concilio ensefia auténtica-
mente la indole de sacramento, del orden que reside en la consagracion
episcopal. Por lo demas ésta era una adquisicién de 1la Teologia y la doc-
trina comunisima ensefiada por los teélogos de nuestros dias, que mira-
ban ya como cierta esta doctrina.

Los argumentos aducidos los reduce el Cardenal Konig, en su Relatio:
1) al argumento liturgico; 2) al argumento er natura rei, puesto que la
consagracion episcopal es el culmen del sacerdocio; 3) al hecho histérico
de valida consagracién episcopal sin precedente ordenacién presbiteral.

«Por la tradicién —dice el Concilio— que se declara sobre todo en los
ritos liturgicos tanto del Oriente como del Occidente, es cosa clara que
por la imposicién de manos y por las palabras de la consagracién, s¢
conflere la gracia del Espiritu S8anto... ¥ de suerte que los obispos tengan
de modo eminente y manifiesto, el papel del mismo Cristo Maestro, Pastor
y Pontifice y obren en su persona» 4.

(QUE ES LO QUE SE TRANSMITE
CON LA CONSAGRACION EPISCOPAL?

Desde luego, y atendiendo a las palabras conciliares, se comunica aque-
lla plenitud del sacramento del Orden que se llama «sumo sacerdocio»,
«suma y cuspide del sagrado ministerio» (”sacri ministerii summa’) €.

48. «Utrum placeat Patribus ita apparari schema ut dicatur episcopalem consecra-
tiorem summum gradum sacramenti Ordinis constituere?».

39. Cf. Schema Const. De Ecclesia Relatio, n. 21, pp. 85-86, G.

40, Traditio Apost. 2; edic. Botte, p. 27.

41. Textos de este obrar en persona de Cristo, en la nota 58 del texto conciliar.

42. Véanse los documentos citados en la nota 55 del texto: AAS 57 (1865) 25.
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{Quiere ensefiar el Concilio € imponer a los tedlogos que con la sola
consagracion episcopal se comunican todos los grados del sacerdocio, de
suerte que seria valida la consagracién como obispo de quien no hubiera
recibido €] presbiterado previo?

La expresion plenitud del sacramento del Orden podria entenderse en
un sentido de totalidad comunicada o producida por si misma, esto es, por
la sola consagracién episcopal; v puede entenderse como una totalidad
producida en ultimo término por la consagracién episcopal, pero presu-
poniendo que el candidato se presenta con algun grado o parte del sacer-
docio que le dio la ordenacién presbiteral. Es una discusiéon antigua entre
tebdlogos que no parece se haya tenido presente o deliberado sobre ella en
el Concilio. No parece, por consiguiente, que haya sido la intencién de
los Padres excluir o condenar esta ultima sentencia, que exigiria el pres-
biterado previo para la valida consagraciéon episcopal. Sobre todo si se
tiene presente que la forma hoy auténticamente valida para la consagra-
cién episcopal parece incluir a primera vista una idea de complemento
de un grado sacerdotal ya poseido: “Comple in sacerdote tuo ministerii
tud summam..” 8,

El Cardenal KoOnig, en su Relatio sobre este numero, afiade entre las
razones para ensefiar la sacramentalidad del episcopado, que el texto pro-
puesto por el Concilio ”sedulo evitat quaestiones adhuc disputatas inter
theologos” (evita con cuidado las cuestiones todavia discutidas entre los
te6logos) “; por lo cual no parece se deba presumir la intencién de los
Padres de zanjar discusiones antiguas.

EL OFICIO DE SANTIFICAR, ENSENAR Y GOBERNAR
CONFERIDO POR LA CONSAGRACION EPISCOPAL

Hasta ahora no se discutia, sino que era y sigue siendo sentencia
comun %, que con la consagracién episcopal se confiere un poder de

43. Asf lo fij6 Pio XII en su Constitucién Sacramentum ordinis (30 noviembre 1947):
DENZINGER-SCHOENMETZER 3860. En el Schema Const. De Ecclesia, p. 86, se dice que es
cierto que saepe la consagracién episcopal se ha conferido a quien no era sacerdote;
y en la Relatio del Cardenal Konig, p. 6, se halla, como tercer argumento para proponer
la sacramentalidad de la consagracién episcopal «el hecho histérico de la valida con-
sagraciéon episcopal sin precedente ordenacién presbiteraly. Creemos que esto aun hoy
dia seria posible con una sola imposicién de manos, si en las palabras de la forma
se indicara la totalidad del oficio sacerdotal o episcopal para el que es consagrado
el candidato.

44. Pagina 6.

45. La opinién de que se puede invalidar el ejercicio sacramental por falta de
jurisdiccién eclesidstica es nueva y de muy pocos; y parece no concordar con la
opinién de San Agustin y tantos otros sobre la validez del bautismo y de las érdenes
conferidas en el cisma o en la herejia.
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santificar, esto es, un poder expedito para el valido ejercicio y para la
administracion de los sacramentos de la confirmacién y de]l orden y para
las consagraciones de objetos sagrados. Es lo que se llamaba potestad de
orden. El Concilio, sin negar tal potestad conferida en el episcopado para
el ejercicio valido del poder santificador o de la potestad de orden, habla
ahora de un oficio (munus) de santificar conferido en la consagracion
episcopal. Y ensefia que juntamente con este oficio de santificar, también
se conflere un oficio de ensefiar y de gobernar, distinguiendo entre los
oficios que se confleren y el ejercicio de estos oficios, para el cual ejercicio
requiere algunas condiciones *.

La «Nota explicativa praevia» recuerda acerca de la consagracién epis-
copal y de los oficios conferidos por ella que <«advertidamente se habla
de los oficios, y no de las potestades, porque esta ultima palabra puede
entenderse de una potestad expedita para el actos» 4. No es, pues, la in-
tencion del Concilio ensefiar que la consagracion episcopal conflere un
poder expedito para el ejercicio de ensefiar auténticamente o de gobernar
a los fieles. Lo que conflere, por consiguiente, la consagracién episcopal es
el oficio de santificar juntamente con el de ensefiar y gobernar; el cual,
si bien est4 expedito con poder para el ejercicio valido del oficio de san-
tificar, no lo est4 para el oficio de ensefiar y gobernar.

En la consagracién episcopal vemos, por consiguiente, un oficio o en-
cargo, un destino del cristiano que ha recibido ta] consagracién para el
ejercicio del magisterio y del gobierno. Encontramos en este cristiano,
una consagracion interna y ontolégica para estos oficios y para su ejer-
cicio; por tanto, una connaturalidad intrinseca y sobrenatural para ellos,
una capacidad remota, una disposicion para desempefiarlos; y, por lo
mismo que hay tal destino, hallamos también una como erigencia para
desempefiarlos. No se entiende que el episcopado se deba conferir para
mer¢ y exclusivo prestigio personal del que lo recibe, sin una ordenacién
o relacién al desempefio de estos oficios exigidos por la consagracién.

El rito de la consagracién episcopal pone en evidencia la colacién de
estos oficios a que se destina el obispo. Estos oficios se confieren por lo
menos de una manera radical.

Es verdad que en el prefacio de la consagracién episcopal se pide para
el consagrado: <Dale, Sefior, el ministerio de la reconciliacién en la pa-
labra y en los hechos... Dale las llaves del reino de los cielos... y que
todo lo que ligare en la tierra sea ligado en los cielos; y que todo lo gque
desatare en la tierra sea desatado en el cielo... A quienes retuviere los

46. Ya Saento Tomas establecia la distincion entre oficio (munus) y su ejercicio
(exercitium). Cf. 2-2, q. 39, &. 3.
47, AAS 57 (1965) 73, 2..
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pecados, les sean retenidos, y a quienes los perdonare, Ti los perdona...
Dale la catedra episcopal para regir tu Iglesia y la plebe a él confiada...s.
Es verdad que estas palabras suenan a concesién de jurisdiccién y ma-
gisterio; y algunas tienen un sonido de jurisdiccion universal sobre toda
la Iglesia, como que son las que oyeron los Apoéstoles: «las llaves del
Reino de los cielos..., y todo lo que ligare..., y todo lo que desatare...».
Y las otras: <Regir tu Iglesia».

Pero es manifiesto que la sola consagracién episcopal no confiere de
hecho tal magisterio actual o jurisdiccién actual. Como no se le confiere
al presbitero la jurisdiccién para confesar porque el obispo le haya dicho
en la ordenacion: <A quienes perdonares los pecados, les son perdonados,
¥y a quienes los retuvieres, les son retenidos». Ni puede el simple presbi-
tero consagrar o bendecir validamente todos los objetos sagrados pcrque
en la consagraciéon de sus manos se le haya dicho: «Para que todo lo
que bendigan sean bendecido, y todo lo que consagren sea consagrado...».
Ni antes se les dio a los presbiteros la potestad de ensefiar, por el hecho
de decirles: <¢...lo que creyeren, que lo ensefien; lo que ensefiaren, que
lo imiten...» (Pontifical).

Todo esto prueba la connaturalidad y disposicién que hay en el pres-
bitero y en el obispo para estas funciones que se les encomiendan; pero
no prueban la potestad de jurisdiccién actual o de magisterio actual.

En efecto, la sola ordenacion presbiteral no da jurisdiccién ni cura
de almas. Y es sabido que el obispo no obtiene la jurisdiceién por la con-
sagracién, sino por la incorporacién que de é1 hace el supremo Pastor
al cuerpo episcopal y por la misién que le encomienda de regir una parte
determinada de la grey de Cristo.

Si bastara la consagraciéon para obtener jurisdiceién, la tendrian los
obispos heterodoxos o cismaticos validamente consagrados. Ni podria el
Romano Pontifice, contra lo practicado en la Historia, deponer en oca-
siones a algunos obispos o restringir y ampliar su jurisdiccién.

Al obispo se le dice al consagrarlo: «Recibe el Evangelio, ve y predica
al pueblo que te ha sido encomendado»; donde notemos estas ultimas
palabras: praedica populo tibi commisso, como concretando la condiciéa
requerida para el ejercicio de las funciones a las cuales se le destina; esto
es, que es necesario que se le haya encomendado alguna grey.

Resumiendo lo dicho anteriormente, diriamos que la consagracién
episcopal no da una potestad acfual o en ejercicio para ensefiar autén-
ticamente o para gobernar; pero si comunica una disposicién prérima
para ello (no solamente remota, como podria tenerla y la tiene un pres-
bitero para ser elevado al episcopado y de ahi a] gobierno y magisterio
de los fieles). El sacramento del episcopado, ademés de disposicién pro-
xima y de <«connaturalidad» que pone en el sujeto para desempefiar estas
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funciones, es una incoacion de aquella potestad; ésta se completa con
la jurisdiccién o misién que le confiere el Sumo Pontifice al admitirle en
el Colegio episcopal y sefialarle una grey. Bien porque expresamente c!
Papa haya admitido a un obispo en el Colegio y le haya encomendadc
una porcién que debe gobernar; bien porque implicita y tacitamente (lo
que ha ocurrido en tiempos ya histéricos) haya dado por buena la admi-
sién en el Colegio y designacién de fleles hechas por otros obispos en
comunién con el de Roma. Desde este momento el obispo tiene las potes-
tades clel magisterio auténtico y de gobierno expeditas y en acto posible
El ejercicio de las potestades vendrad en la aplicacién sucesiva de las po-
testades a los casos particulares de magisterio y de régimen 4.

La distincién entre oficio y potestad expedita para el ejercicio del
oficio, aparece asimismo, v. gr., en el poder de perdonar los pecados que
se confiere en el presbiterado. Corresponde al oficio del presbitero el
ministerio de la reconciliacién y perdén de los pecados. Se le ha dicho
en la ultima imposicion de manos ex-plicando o desarrollando drama-
ticamente el don que ha recibido: <Recibe el Espiritu Santo; a quienes
perdonares los pecados, les son perdonados; y a quienes se los retuvieres,
les son retenidos». Pero este oficio propio del presbitero no es una potestad
erpedita para su ejercicio, porque requiere, por su naturaleza judicial, la
concesion de jurisdiccién para actuar como juez, concedida bien por un
Prelacio, bien por el Derecho. Queda, sin embargo, en pie que el presbi-
tero tiene una consagracién ontolégica e interna, una connaturalidad para
el ejercicio de este oficio, conferida por el sacramento del presbiterado.
También el presbitero tiene una connaturalidad interna para el oficio de
la predicacién, régimen de los fieles ¥ para la administracién de sacra-
mentales, por cuanto la Iglesia en la ordenacién presbiteral lo destina a
estos oficios ¥; pero ello no supone una potestad expedita para su ejercicio.

La misma distincién entre oficio y potestad expedita para desempe-
fiarlo cabe, v. gr., para explicarlo con otras comparaciones, entre un oficio
de cdtedra, concedido legitimamente por haber ganado las convenientes
oposiciones, y un ejercicio de este oficio que puede estar pendiente de
designacién ulterior del lugar y clase de catedra que debe desempefiarse.

48. Cf. M. NicorLau, Problemas del Concilio Vaticano II, pp. 47-48.
40. «Sacerdotem oportet offerre, benedicere, praeesse, praedicare et baptizare». En
1a alocucién previa del Obispo, segin el Pontifical.
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¢QUE SE REQUIERE PARA PODER EJERCITAR ESTOS OFICIOS?

La Nota explicativa lo significa con estas palabras: «Para que exista
tal potestad expedita, debe de afiadirse una determinaciéon candnica o
juridica por la autoridad jerarquica. La cual determinaciéon de la potestad
puede consistir en la concesién de un oficio particular o en la asignacién
de subditos. Y se da segin normas aprobadas por la suprema autoridad.
Esta norma ulterior se requiere por la naturaleza misma de la cosa (er
natura rei), porque se trata de oficios que deben ejercitarse por muchos
sujetos, que por voluntad de Cristo cooperan jerarquicamentes» %.

A propoésito de la necesidad de una determinacién de los subditos a
quienes predicar y gobernar, para evitar las colisiones que facilmente se
podrian dar siendo muchos los que gobiernan y predican, escribiamos
en nuestros Problemas del Concilio: <i,Qué razones puede haber para
limitar esta predicacién y jurisdiccién universal de los obispos o para
no heredar la de los Apéstoles? Se comprende que no es lo mismo atribuir
facultades amplisimas a s6lo 12 hombres, infalibles, bien conocidos entre
si y concordes unos con otros, subordinados a Pedro, uno de ellos, y en
unos tiempos cuando, dispersos y separados unos de otros, deben realizar
la conquista del amplio mundo universo, la conquista mas audaz que
conocieron los siglos; que no atribuir la misma facultad a centenares y
aun millares de obispos, y en tiempos en que es méas facil ponerse en
comunicacién con la Sede primacial para evitar interferencias y colisic-
nes. Otra vez aqui creemos que la limitacion procede de la posible colision
que se quiere evitar; no para frenar el celo universal y misionero de cada
obispo, sino para encauzarlo dentro de un plan comun.

Es sabido que al Romano Pontifice le corresponde, dentro del Colegio
episcopal, ademas de coaptar o incorporar en él a los nuevos miembros,
coordinar sus actividades para el bien comin. Es lo que hace la autoridad
con los miembros de la sociedad y es lo que hace el Papa respecto det
Colegio episcopal» 5.

<Los documentos recientes de los Sumos Pontifices acerca de la juris-
diccién de los obispos, deben interpretarse sobre esta necesaria determi-
nacién de los poderess 2.

Otra condicién que el Concilio sefiala para el ejercicio de estos oficios
conferidos en la consagracién episcopal es <la comunién jerarquica con
la Cabeza y con los miembros del Colegio». Esta idea de «comuniéns —se-
gun la Nota explicativa— «es una nocién que en la Iglesia antigua (asi

50. AAS 57 (1965) 73.
51. Cf. M. Nicorau, Problemas del Concilio, p. 43.

52. Nota explicativa praevia: AAS 57 (1965) 73-74.
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como hoy en Oriente sobre todo) se halla en gran honor. No se entiende
de cierto afecto vago, sino de una realidad orgdnica, que exige forma
juridica y al mismo tiempo va animada por la caridad. Por lo cual la
Comisién decidi6, casi unanimemente, escribir ¢en la comunién jerdrqui-
cas %, afiadiendo la palabra jerdrquica . «Es claro que esta “comunién”
se aplicé y encontré en la vida de la Iglesia, antes de que fuera codificada
en el derecho» %.

Por «sugerenciar, enviada por el Sumo Pontifice, se admiti6 que esta
condicién, de la comunién con la Cabeza y miembros del Colegio, para
el ejercicio de los oficios conferidos en la consagracion episcopal, es una
condicion requerida ex natura sua, por la misma naturaleza de las cosas *.
Con ello se excluye que sea una condicién arbitraria, impuesta, v. gr., por
el Sumo Pontifice. Los oficios, en efecto, que Cristo confiere deben ejerci-
tarse de suyo segun la mente de Cristo y segtin las estructuras que Cristo
ha querido para su Iglesia; esto es, en comunién e inteligencia con la
Cabeza y con los demas miembros del Colegio, que han recibido idéntico
oficio ¥y misién. Si otros que no estan en comunién con el Romano Ponti-
fice y con los obispos de la Iglesia catélica, como son los ortodoxos orien-
tales, de hecho ejercitan no sé6lo el oficio de santificar y el de perdonar
pecados con jurisdiccién para ello, pero ademas los oficios de ensefiar y
de apacentar la grey: esto no quita a que por su misma naturaleza estos
oflicios deban ejercitarse en comunién con el Sucesor de Pedro y de los
demas Apostoles. En la explicacion teologica y canédnica de este hecho
no quiso entrar la Comisién .

Sir. la comunién jerarquice. —termina la Nota explicativa— el oficio sacramental-
ontolégico, que debe distinguirse de su aspecto candnico-juridico, no puede ejercitarse.
La Comisién crey6 que no debia entrar en las cuestiones de licitud y validez, que se dejan
a la Jdiscusién de los teblogos, y en particular lo que se reflere a la potestad que de
hecho se ejercita entre los Orientales separados, de cuya explicacién hay varias sen.
tenciasy S8,

Podra preguntarse qué elementos constitutivos incluye esta comunion
jerdrquica con la Cabeza y miembros del Colegio. Desde luego la unién
concorde con ellos en la misma fe, en el uso del mismo sacrificio y de
los mismos sacramentos, y en la obediencia a la Cabeza.

53. AAS 57 (1965) 173.

54. En la respuesta al Modo 40 de los presentados para este capitulo III se dice
que «quien quisiera. proceder contra las ordenaciones de la autoridad suprema, clerta-
mente se apartaria de la comuniény. Cf. Modi... Caput 11l (a. 1964) pp. 14-15.

55. Nota explicativa: AAS 57 (1965) 73.

56. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 21, p. 86, H.

57. Of. ibid, Relatic n. 21, p. 86, H.

56. AAS 57 (1965) 175.
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En esta obediencia a la Cabeza, 0 en la unién con los miembros, podra
entenderse la aceptaciéon de la porcién que se le encomiende dentro de
la amplia grey de Cristo; es aceptar la designacién hecha por el Papa
o0 por el Colegio (asintiendo el Papa) para ensefiar, santificar y gobernar
al pueblo que le ha sido conflado. Por donde podra seguir explicandose
que el poder de jurisdiccién y magisterio auténtico, o sea, la potestad ex-
pedita para los oficios de ensefiar y gobernar conferidos en la consagracién
episcopal, les viene a los obispos a través del Romano Pontifice; bien por-
que €l solo asigne el puesto o los subditos de los obispos, bien porque tacita
o explicitamente consienta en la determinacién de subditos u oficio, hecha
segin las costumbres legitimas.

Esta asignacion de subditos y esta comuniéon con el Romano Pontifice,
parece tener, por lo menos, el caracter de una condicién necesaria y su-
ficiente para el ejercicio de los oficios asignados en la consagracién epis-
copal. El Concilio no desciende a determinar si tiene también el caracter
de causa eficiente que completa la potestad radical conferida en el epis-

copado.

EL CARACTER SACRAMENTAL DEL EPISCOPADO

Lo ensefia expresamente el Concilio. Y como efecto del sacramento. Pero
lo pone en segundo lugar, y no antes de la gracia del Espiritu Santo, como
habian pedido algunos Padres; quiere guardar el mismo orden que el Con-
cilio Tridentino ¥. El Concilio Tridentino en la Sesién 23, Doctrina del
sacramento del orden, c. 4, ensefia que el sacramento del orden imprime
cardcter ©,

A este caracter episcopal alude Juan XXIII en la Alocucién de 8 de
mayo de 1960 después de consagrar a 14 obispos en la Basilica de San
Pedro: <El humilde sucesor de San Pedro... repite el gesto de la transmi-
sién del caracter episcopal y de la gracia...» ©. -

Por su parte Paulo VI en su Alocucion de 20 de octubre de 1963, en
la Basilica Vaticana, después de consagrar a 14 obispos el domingo de
las Misiones, se expresaba de este modo: <Haciendo esto [dandoos la con-
sagracién episcopal] hemos impreso en vosotros la nota sacramental que
llaman cardcter, y no puede haber modo mayor para que os configuréis
realmente a la semejanza de Cristo» ¢,

59, Cf. Relatio Cardinalis Konig, p. 7; Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 21,
p. 87, K.

60. D 960 (1767) 964.

61. AAS 52 (1960) 466.

62. AAS 55 (1963) 1014,
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La afirmacion del caracter sacramental del episcopado quiere pres-
cindir y prescinde de las cuestiones discutidas entre los tedlogos, esto es,
sl se trata de un nuevo caracter o es solamente una ampliacién del ca-
racter presbiteral .,

Al afirmar nuevamente que los obispos en virtud de su consagracién
desempefian de modo eminente el papel que Cristo les ha conflado de
Maestros, Pastores y Pontifices, y que pueden obrar en nombre y persona
de Cristo, se satisface a los que querian se pusiese en relieve la total de-
pendencia de este oficio episcopal respecto de la plenitud del poder de
Cristo.

Termina el numero con la afirmacién de una funcién singular de los
obispos, que es la agregacién de nuevos miembros del Colegio episcopal
mediante el sacramento del orden. Algo se dice ya asi de los obispos
titulares %. De las condiciones para esta agregacién se dirda mas abajo, en
el n. 22. Pero el Concilio no ha querido entrar en la cuestién obscura de
sl s6lo el obispo es el que puede ordenar sacerdotes . Nada se decide por
el Concilio ni sobre la cuestion de posibilidad o de derecho, ni sobre la
cuestién de hecho %. Y nada de esto se insinuara al mencionar los oficios
del presbitero en el n. 28.

Pero con la afirmacién del poder de consagrar obispos, que el Concilio
atribuye a los obispos, ya consta suficlentemente la superioridad de los
obispos respecto de los presbiteros. Y sobre todo con la doctrina, que el
Concilio ha enseflado, de que e] episcopado es la plenitud del sacramento
del Orden ¢. Por esto se ha omitido en el esquema ultimo la declaracién
que se hallaba en un esquema precedente (a. 1963): <«que los obispos son
superiores a los presbiteros, aun por fuerza del sacramento del orden,
a los que llaman a participar en el oficio sacerdotalr». También se su-
primié de este mismo esquema precedente el inciso de que <¢el obispo, por
estar adornado con el caracter sacramental, ya no puede nunca ser simple
sacerdote o volver a ser laico». La razén de la supresién no es que se
dude de esta afirmacién, sino para expresar de modo positivo, y no ne-
gativo, la dignidad episcopal €,

63. Cf. Relatio Cardinalis Konig, p. 7.

6¢. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio, n, 21, p. 87, M.

85. Cf. Relatio Cardinalis Konig, p. 8. Sobre este problema pueden verse las bulas
de Bonifacio IX y Martin V, por las que algunos piensan que, con indulto del Romano
Poniifice, un simple sacerdote podria ordenar de didcono y aun de presbitero. Véase
DENZINGER-SCHOENMETZER, Enchir, Symbolorum 1145 s., 1290; y cf. D 967 (1777).

88. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 21, p. 87, M.

87. Ibid., p. 87, L.

68. Ibid., p. 87, L.
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LA COLEGIALIDAD EPISCOPAL (n. 22)

Entramos en el problema que fue tan debatido durante el Concilio.
Seguramente que contribuyé a alargar los debates y a los recelos de los
contrarios la imprecisién con que se proponia este asunto y la falta de
rigor escolastico en las deliberaciones.

«La sola palabra ’colegio” —decia en su Relatio de los nn. 22-27 Mons. Parente—
ha llegado & ser para algunos no pequefio espantajo (terriculum) que evoca las vici-
situdes de errores de Bolgeno, del Conciliarismo, del Galicanismo; infunde por tanto
el temor de que, al afirmar la colegialidad, se ponga en peligro el Primado del Romano
Pontifice. La Comisién doctrinal, que habis aprobado casi unidnimemente el texto an-
terior [del esquema de 19631, consider6 atentamente algunas objeciones y sugestiones
y permitié que se introdujeran en el texto algunas enmiendas...» 9. Pero todavia no
se hizo la calma, y, para ponderar mejor todo el asuntc se determiné que en la misma
Aula Conciliar se leyera después de une relacién favorable a estos mimeros, por el
Asesor del 8. Oficlo, Mons. Pietro Parente; otra por Mons. Francisco Franic, Obispo
de Split (Yugoslavia), con las objeciones y dificultades.

Desde el principio conviene que recordemos —como ya lo hemos ad-
vertido antes mencionando la Nota praevia— que la palabra colegio no
tiene un sentido estrictamente juridico, esto es, de una reunién de iguales
que transmiten su poder al presidente, sino de un grupo estable, cuya
estructura y autoridad deben deducirse de las fuentes de la revelacién ™.
Por esto se ha dicho, n. 19, que ¢el Sefior instituyé a los Apoéstoles a modo
de colegio o grupo estable» .

RAZONES DE LA COLEGIALIDAD EPISCOPAL

Las razones, que encontramos en el texto conciliar, para afirmar esta
colegialidad son las siguientes:

1) Por voluntad de Cristo San Pedro y los demas Apéstoles formaban
un Colegio apostdlico; el Papa y los obispos, que les suceden, también
tienen que formar y forman un colegio episcopal.

Las razones y los textos biblicos por los que consta la voluntad de
Cristo acerca del Colegio Apostélico, quedan expuestos mas arriba, en
el n. 19. Es cosa clara que los Apoéstoles que el Sefior eligi6, los eligié doce,
y como tal grupo de doce (oi dédeka) vienen designados; un grupo estable

69. Relatio super Caput I1Il.., Relatio, nn. 21-27, p. 9.

70. AAS 57 (1965) 72-73.

71. Sobre el uso antiquisimo de las palabras colegio, orden, cuerpo de los obispos,
se recogen multitud de citas en Schema Const. De Ecclesia, Relatio, n. 22, p. 89, G.
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para que estuvieran con El, y los enviara a predicar y curar enfermedades
(Le. 3, 13; Mc. 3, 14-15). Es el grupo a quienes dio el poder de atar y
desatar (Mt. 18, 18) y transmitié su poder y misién (Jn. 20, 21; Mt. 28,
18-20; Mc. 16, 15-16). Es el grupo que encontramos actuando en el cenaculo
(Act. 1, 13 ss) y desde el dia de Pentecostés.

Se pregunté a la Comisién Biblica, por deseo de]l Sumo Pontifice, si se podia decir
que «por voluntad de Cristo» (statuente Domino) los Apéstoles formaban un Colegio
Apostslico. La Comisién Biblica contesté afirmativamente por lo que toca a los Apés-
toles. Por lo que toca al Papa y a los obispos, la colegialilad de éstos tiene fundamento
en la Escritura, en cuanto es manifiesta la voluntad de Cristo de que «el colegio apos-
télico fundado por El, permanezca hasta la consumacién de los siglos». Es logica con-
secuencia de la perpetuidad de la Iglesia fundada por Cristo (cf. Mt. 28, 20). Pero
—segiin el juicio de la Comisién— por la sola Escritura no consta de un modo absoluto
el mcdo de ejecutar aquel designio del Sefior 72. Lo que tlene fundamento en la Escritura
debe completarse con los datos que la doctrina y la vida de la Iglesia manifiestan.

Notemos también en este lugar -—con la Nota praevia explicativa-— que
<«el paralelismo entre Pedro y los demdas Apdstoles por una parte, y el
Sumo Pontifice y los obispos por otra, no implica..., sino sélo proporcio-
naliiad entre la primera relacién (Pedro-Apoéstoles) y la otra (Papa-Obis-
pos)». Por esto se cambi6 el texto del penultimo esquema, que decia: eadem
ratione (por la misma manera), por el de pari ratione (por semejante
manera) .

2) La segunda razén de la Colegialidad episcopal es la disciplina de
la Iglesia antigua, en virtud de la cual los obispos esparcidos por el mun-
do, estaban unidos en comunién entre si y con el Romano Pontifice con
el vinculo de la unidad, caridad y paz. Se aduce a este propoédsito un
texto de la Historia Eclesiastica de Eusebio relativo a la controversia
famosa en tiempo del Papa Victor, sobre el dia de la celebracién de la
Pascua, cuando los obispos escribieron al Papa Victor *; y otro de Dio-
nisio en la misma <Historia eclesidstica» sobre la paz que reina en las
iglesias 7.

También invoca aqui el Vaticano II el uso de los Concilios celebrados 7
para determinar en comun los puntos méis importantes 7.

No faltan ejemplos en la Iglesia que determinan esta solicitud fraternal

72. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 22, p. 88, A.

73. AAS 57 (1965) 73.

74. Hist. Eccles. 5, 24, 10: MG 20, 497 s.; Sources chrétiennes, edit. Bardy, II, 69;
Corpus Berolinense II, 1, 495.

75. Hist. Eccles. 7, 5, 2: MG 20, 641 ss.; Sources chrétiennes, edit. Bardy II, 168 s.;
Corpus Berolinense II, 2, 638 s.

76. Cf. EuskBlo, Hist. Eccles. 5, 23-24.

T77. Cf. TERTUL, De iefunio 13: ML 2, 972 B; CSEL 20, 292; S. CYPRIANUS, Epist.
56, 3; edit. Hartel III, p. 649.
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de unas iglesias por otras o de unos obispos por otros. Por ejemplo, en el
canon 13 del Concilio ITI de Valence (Valentinum I1I, a. 855) se prescribe
por aquel Concilio regional que todos los obispos procuren ir a una, no
dando favor a los excomulgados en otra iglesia ™. Y en el canon 19 se
encarga que el metropolitano y los sufraganeos cuiden del clero y también
de los obispos ™.

Es una obligaciéon de caridad y de solicitud que responde al espiritu
fraternal cristiano; responde también en este caso al derecho positivo
establecido por un Concilio de la Iglesia.

Pero sobre todo los Concilios ecuménicos a través de los siglos mani-
flestan esta indole colegial del episcopado universal. Porque la verdadera
colegialidad instituida por Jesucristo es la colegialidad universal de todo
el Cuerpo episcopal con su Cabeza. A ella se refieren las palabras de Cristo
que la demuestran (Mt. 18, 18; 28, 18-20; Mc. 16, 15; Jn. 20, 21). Una
colegialidad meramente regional, o nacional, o continental, respondera mas
o menos al espiritu de fraternidad y de mutua solicitud y caridad que
debe reinar entre las iglesias vecinas y entre sus pastores. Pero no podra
alegarse como algo instituido por Cristo para obligar asi a uno de los
obispos de aquel grupo a seguir el parecer de los demas.

Podria, sin embargo, quedar obligado, si la potestad suprema de la
Iglesia, como es la que reside en el Concilio y en e] Papa, asi lo deter-
minara; como obligando a un obispo disidente del parecer de la mayoria,
a seguir el parecer y la decisién del Concilio o colegio regional, nacional,
0, por hipodtesis, continental. Pero entonces esta potestad del colegio para
imponer su decision a un determinado obispo disidente de los demas seria
por positiva disposicién del poder supremo de la Iglesia, no por derecho
divino.

Si los concilios particulares y la comunién y comunicacion de unos
obispos con otros son un <signo» de la colegialidad (significant), los Con-
ciios ecuménicos <la demuestran claramente» (manifeste comprobant),
para usar las palabras que aplica la Constitucién a cada uno de estos
argumentos diversos y de diverso valor.

3) La tercera razén que el Concilio alega para la Colegialidad es el
uso antiguo de llamar a varios obispos cuando se trataba de consagracién
episcopal %, Pero por los textos aducidos no consta si los obispos pre-

78. Mansi, SS. Concil. 15, 10.

79. «Ut singulis metropolitanis cum suffraganeis suis cura praecipua sit de vita et
opinione non solum totius cleri, sed etiam ipsorum episcoporum, ne se per culpam vel
negligentiam suam tales exhibeant, qui merito apud laicos viles atque infames, ac per
hoc in ipso sacro ministerio contemptibiles habeantur. Placet firmatum». Ibid., 15, 11.

80. Se puede recordar el canon 4 del Concilio Niceno: Concil. Oecumen. Decreta,
edit. Herder 1962, p. 6. También el texto de la Traditio apost. de HiPoLITO, n. 2: edit.
Botte, p. 26.
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sentes consagraban al electo interviniendo en su consagraciéon; o mera-
mente estaban presentes 3. En cualquiera de las dos hipétesis no parece
un argumento definitivo en favor de la Colegialidad, ni el Concilio trata
de presentarlo como tal. Se ha contentado con decir que la indica (innuit).

Como resumen de las razones en favor de la colegialidad, nos parece
que las més eflcaces son la. perennidad del Colegio Apostolico, en virtud
de la perpetuidad de la Iglesia; y la practica de esta coleglalidad en los
Concilios ecuménicos de toda la Iglesia.

EL. MAGISTERIO <«ORDINARIO» COLEGIAL,
PRECEDENTE PARA EL REGIMEN UNIVERSAL COLEGIAL

171 magisterio auténtico del Papa y de los obispos, tanto el extraordi-
nario como el ordinario, va unido con la potestad de régimen espiritual
o0 de jurisdiccién.

Bs claro que con la potestad primacial infalible de magisterio va unida
la potestad primacial de gobierno, plena y suprema, que reside en el Papa
(cf. D. 1832, 1838). Es también claro que con la potestad plena y suprema
de gobierno, que reside en el Concilio ecuménico, va también ligada la
potestad de magisterio infalible en el mismo Concilio.

De ahf que con razén se piensa por muchos que la potestad de magis-
terio auténtico en la Iglesia es parte de la potestad de jurisdiccion. Pa-
rece que con dificultad se puede imponer autoritativamente una doctrina
a los fleles si falta la potestad para gobernar espiritualmente a estos fle-
les; y viceversa, dificilmente habra régimen espiritual, pleno y completo,
en su género, si falta la potestad de magisterio para ensefiar autorita-
tivamente.

Por esto, suponiendo que en los obispos se da una potestad de magls-
terio ordinario colegial, ¢se dara también fuera del Concilio una potestad
de gobierno universal y colegial?

Fuera del Concilio, de hecho, el magisterio auténtico de los obispos,
si se considera aisladamente, se limita a su diécesis: ”Praedica populo
tibi commisso”, se le dice en la consagracién episcopal. Es verdad que
la predicacién, como la palabra, no estd4 encadenada y prisionera en un
lugar (cf. 2 Tim. 2, 9) y, por esto, puede traspasar las fronteras de una
diécesis y darse a conocer en una nacién, en un continente, o en el mundo
entero. Si queremos, llegara a ser la ensefianza de un obispo un magisterio
universal. Pero no serd magisterio auténtico fuera de la propia diocesis.
Para que llegue a ser magisterio auténtico universal es menester el acuer-

8l1. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 22, p. 88, E.
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do de todos los obispos que enseilan, y asi, in solidum, todos conjunta-
mente tienen este magisterio auténtico en el mundo universo por lo que
toca a la fe y costumbres. Lo cual es todavia mas claro si este acuerdo
es consciente y formalmente pretendido.

Pero preguntamos si tienen también jurisdiccion universal. No vemos
inconveniente en afirmar que, también fuera de un Concilio solemne, si
los obispos se ponen de acuerdo para intimar a todos sus subditos un
mandato espiritual, podra hablarse de una jurisdiccién universal in so-
lidum. Tenemos el precedente del magisterio auténtico ordinario universql.
Y no se ve dificultad en que los obispos se pongan de acuerdo para inti-
mar el mismo mandato conjuntamente. De hecho, asi se hace en las con-
ferencias episcopales de una region o de una nacién; y, si cada uno de
los obispos acepta la decision del conjunto de los reunidos libremente en
conferencia, o si la impone el Concilio regional o nacional, bien puede
hablarse de una jurisdiccién in solidum.

De semejante manera, fuera del Concilio, si los obispos, bien por carta,
bien por otro medio o legado, bien por compromisarios y representantes,
se ponen de acuerdo para intimar determinados mandatos al mundo uni-
verso, no habria dificultad en hablar de jurisdiccién universa] de todos
ellos in solidum. Ya se deja entender que entonces deberia estar repre-
sentado el primero y principal de todos los obispos, el obispo de Roma,
que como Primado ocuparia el puesto clave 2.

LA ENTRADA EN EL COLEGIO EPISCOPAL

Para ser miembro del Colegio episcopal requiere el Concilio dos con-
diciones: la consagracion sacramental y la comunién jerarquica con la
Cabeza y los miembros del Colegio.

Esta afirmacién del Concilio responde sin duda a la votacion explo-
ratoria e indicativa del 30 de octubre de 1963, en que se pregunté a los
Padres si les agradaba que se preparase el esquema de Ecclesia de modo
que se dijera «que es miembro del Cuerpo episcopal todo obispo legiti-
mamente consagrado, en comuniéon con losg Obispos y con €l Romano Pon-
tifice, que es Cabeza de ellos y principio de su unidad». Respondieron
placet 2154; non placet 104 &,

De ambos elementos, tanto de la consagracién episcopal, que es sa-
cramento y raiz de los poderes del obispo, como de la comunion jerar-
quica con el Papa y los demis obispos requerida para el ejercicio de los

82. Cf. M. NicoLau, Nuevos problemas del Concilio. Madrid 1964, pp. 132-134.
83. Cf. Schema Const., De Ecclesia, Relatio n, 22, p. 89, F.
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oficics conflados en la consagracién, ya hemos hablado anteriormente
(n. 21), y podemos remitirnos a lo escrito.

Segun esta concepcién del Concilio, convendra explicar cémo puede
desempefiar ciertas funciones de los miembros del Colegio, v. gr., inter-
venir en un Concilio, un obispo electo, que ha tomado posesién de su
di6cesis, pero que no ha sido todavia consagrado, c¢f. CIC, c. 223, § 1, 2.9);
o un Sumo Pontifice electo, que ha aceptado su eleccién, y tiene desde
este momento la plenitud de su poder primacial (c¢f. c. 219) y es por tanto
Cabeza del Colegio episcopal; pero que todavia no ha recibido la con-
sagracién episcopal.

Siolian explicarse estos casos singulares diciendo que estos obispos elec-
tos 0 el Sumo Pontifice electo y no consagrado, recibian y tenian la potes-
tad de jurisdiccién y de magisterio, pero no la potestad de orden. Ahora
se prefiere considerar la potestad de orden o la consagracion episcopai
como raiz de las otras potestades.

Cualquiera que sea la solucién que se adopte, siempre queda en pie la
exigencia de recibir la consagracion episcopal para el ejercicio normal de
las funciones primaciales y episcopales; y en la aceptacién del oficio epis-
copal y del primacial, se incluye la voluntad de recibir la consagracién
episcopal.

LA COLEGIALIDAD EN SU EJERCICIO (n. 22, b)
CONDICION DE LA COLEGIALIDAD

Para que exista el Colegio episcopal es menester que no falte en él
el miembro mas destacado, la Cabeza, que es el Sucesor de Pedro, el
Romano Pontifice. Si falta esta pieza clave no puede decirse que subsista
el Colegio. Por esto la primera condicién para que se pueda hablar de
Colegio o cuerpo de los obispos y para que este Colegio tenga autoridad
¥ pueda actuar, es que en él esté incluido el Romano Pontifice, Sucesor
de Pedro, y se actie de acuerdo con él. Y el Concilio afiade todavia para
mayor claridad: <permaneciendo integra en el Papa la potestad prima-
cial sobre todos los Pastores y sobre todos los fleless. Esta tultima frase
fue propuesta por sugerencia del Romano Pontifice y admitida por la Co-
misién doctrinal. Corresponde a la tercera pregunta de la votacién explo-
ratoria del 30 de octubre de 1963, que fue respondida con placet por 1.808
Padres, en contra de los non placet de 336 ¥, Ya se deja entender que
una colegialidad que quisiera disminuir o desconocer las prerrogativas
concedidas por Cristo al Sucesor de Pedro y considerarle como uno de

84. Cf. Ibid., Relatio, n. 22, p. 90, H.

Universidad Pontificia de Salamanca



27 EL Episcorano EN Lo CONSTITUCION «LUMEN GENTIUMY 477

tantos en el Colegio, no caminaria por la senda de la verdad ni respon-
deria a la voluntad de Cristo.

El Concilio continua afirmando, y enérgicamente, este Primado del
Romano Pontifice. Y precisamente este Primado es la razén (Romanus
enim Pontifex) del inciso que se afiadié en el parrafo anterior. Y asi se
declara, como causa y razon de lo dicho anteriormente, que <«el Romano
Pontifice, por fuerza de su oficio, de Vicario de Cristo y Pastor de toda
la Iglesia, tiene potestad plena, suprema y universal en la Iglesia, que
puede siempre ejercer librementes. También aqui, por sugerencia del Ro-
mano Pontifice, se admiti6 la adicion de las palabras «por fuerza de su
oficio, de Vicario de Cristo y de Pastor de toda la Iglesia» %, Asimismo por
sugestién del Romano Pontifice se agregdé y admitié, que la potestad del
Romano Pontifice es suprema (ademas de plena y universal) para que no
pareciera que el poder del Papa fuera algo menor que e] del Colegio epis-
copal, al que mas abajo, inmediatamente, se le atribuird esta potestad
suprema sobre toda la Iglesia. Otra razén de admitir esta adicién en el
texto, lamando suprema a la potestad del Papa, fue para que constara
claramente que el Romano Pontifice no depende de los obispos en el ejer-
cicio de su potestad, ni para comenzar una accién ni para proseguirla. Por-
que su poder lo tiene directamente de Cristo. Por tanto, no pueden forzarle
los obispos %. Asimismo y por igual sugerencia pontificia se afiadi6 acerca
de esta potestad suprema, plena y universal, que el Papa ”la puede ejercer
siempre libremente”, que concuerda con lo que acabamos de decir, sobre
la potestad suprema del Papa. La introduccién de esta frase excluye inter-
pretaciones erréneas de la colegialidad. No quiere decir que el Romano
Pontifice intervenga arbitrariamente y de continuo en el régimen y go-
bierno que es propio de los obispos; quiere decir que goza de plena libertad
en el gobierno de la Iglesia y que libremente escoge sus colaboradoles entre
los obispos o entre otros, segun su prudencia, de 1a cual é1 mismo es juez ¥.

CONTENIDO DEL PODER COLEGIAL

También se atribuye por el Concilio al Colegio episcopal, por ser el
heredero del Colegio apostélico y sucederle en las funciones de magis-
terio y régimen pastoral, la potestad suprema y plena en la Iglesia uni-
versal. Ya se entiende que no hay tal colegio episcopal, si falta su Cabeza,

85. La comisién cambié las palabras «Cabeza de toda la Iglesian, sugeridas por el
Papa, por las de «Pastor de toda la Iglesia», por parecerle mas en consonancia con
1a locucién biblica de Jn. 21, 16-17. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 22, p. 90, M.

86. Cf. Ibid, Relatio n, 22, p. 90, M.

87. Cf. Ibid., Relatio n. 22, p. 90, M.
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el Papa. Segin esto la potestad plena y suprema de la Iglesia reside en
el Papa y reside también en el Colegio de los obispos con e] Papa. No
es nueva esta manera de hablar que atribuye al Colegio la misma potestad
(c. 218, 219, 228) que al Papa. Porque es modo de hablar del Derecho cané-
nico y del obispo Federico Zinelli, relator en la Congregaciéon general 83
(5 julio 1870) de]l Concilio Vaticano I, cuando explicaba que <los obispos
congregados con su Cabeza en el Concilio ecuménico, en el cual caso
representan a toda la Iglesia, o dispersos, pero con su Cabeza, en el
cual caso son la misma Iglesia, tienen verdaderamente plena potestad...
Si el Sumo Pontifice, juntamente con los obispos o dispersos o congre-
gados, ejerce in solidum [solidariamente] una potestad verdaderamente
plena y suprema, no hay colisién posible...» #,

Bien se puede decir con Kleutgen que «del oficio supremo de ensefiar y gobernar
la universal Iglesia no estdén privados los obispos. Porque la potestad de atar y desatar,
que se dio a Pedro solo, consta que también se concedi6é al Colegio de los apéstoles,
unido sin embargo con su Cabeza, diciendo el Serior: En verdad os digo, todo lo que
atar:is sobre la tierra serd atado en el cielo; y todo lo que desatareis sobre la tierra
sert desatado en el cielo (Mt. 18, 18). Por lo cual ya desde los comienzos de la Iglesia
los decretos y estatutos de los Concilios ecuménicos con razén han sido recibidos con
suma veneracién e igual obediencia por los fleles como sentencias de Dios y determi-
naciones del Espiritu Santo» .

Como se ve, Kleutgen habla aqui de la potestad de los obispos de
gobernar la Iglesia universal, refirliéndola a los Concilios ecuménicos %,
aungque sus palabras tienen también valor para el gobierno ordinario,
fuera de los Concilios.

88. «...episcopi congregati cum capite in concilio oecumenico, quo in casu totam
ecclesiam repraesentant, aut dispersi, sed cum suo capite, quo casu sunt ipsa ecclesia,
vere plenam potestatem habent... 8i contra summus pontifex una cum episcopis, vel
dispersis vel congregatis, vere plenam et supremam potestatem in solidum exercet, nulla
possibilis collision. Mans1, §8. Concil. 52, 1109, C, 1110 B.

89. «Verum etiam supremi muneris docendi et gubermandi universam ecclesiam
episcopl expertes non sunt. Illud enim ligandi atque solvendi pontificium quod Petro
soll datum est; colegio quoque apostolorum, suo tamen capiti coniuncto, tributum esse
constat, protestante Domino: Amen dico vobis, quaecumque alligaveritis super terram
erunt ligata et in caelo; et quaecumque solveritis super terram, erunt soluta et in
cazlo. Quapropter inde ab ecclesine primordils oecumenicorum conciliorum decreta et
statuta iure merito tanquam Del sententiae et Spiritu, sancti placita summa venera-
ticne et pari obsequio a fidelibus suscepta sunt». En el Schema Const. dogmaticae secun-
dae de ecclesia Christi... reformatum: Mansi, SS. Concil, 53, 310 BC.

80. También en el mismo sentido se reflere a los concilios ecuménicos cuande dice
en la relacién sobre el esquemsa reformado, ibid. 321 B: «Cum enim episcopi a summo
pontifice in partem sollicitudinis vocati, non sint meri consiliarii, sed una cum papa
decreta tanquam veri iudices et definitores edant, haec vero decreta supremae sint
auctoritatis totamque ligent ecclesiam; dubitari non potest, quin episcopi in docenda
et gubernanda universa ecclesia partem aliquam habeants. Algunos han citado estas
palabras de Kleutgen, lo mismo que las anteriores, desligindolas de su contexto, y
refirléndolas a un gobierno ordinario, siendo asi que su autor en los dos lugares las
refiere al caso de los concilios ecuménicos.
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El texto aprobado por el Concilio Vaticano II recuerda y recoge expre-
siones de Kleutgen en su Relacion del Vaticano I.

El paralelismo entre el oficio de atar y desatar conferido a Pedro de
modo singular (Mt. 16, 19) y el mismo oficio de atar y desatar conferido
al Colegio apostélico, juntamente con Pedro su Cabeza, es —a juicio de
la Comisién biblica, preguntada al propoésito— un paralelismo positivo;
pero advertia la misma Comisién que los exégetas no estan de acuerdo
acerca de la interpretacién precisa de este «poder de atar y desatar», y
en particular si este poder es poder supremo en la Iglesia. Por esto la
Comisién doctrinal no quiso dar este pasaje de Mt. 18, como razén del
poder supremo episcopal, y suprimié un enim y afiadié a la cita de Mt.
18, 18 la de Mt. 28, 16-20 para reforzar la doctrina .

Se deja abierta la cuestién, si, siendo una la potestad plena y supre-
ma, reside en uno o en dos sujetos; claro esta (en este ultimo caso) en
dos sujetos inadecuadamente distintos, €]l Papa y el Concilio, que incluye
necesariamente al Papa.

Creemos que se trata de dos sujetos de poder, y no de uno sélo. Los
dos sujetos no se identifican: el Papa y el Colegio episcopal. Pero el se-
gundo contiene e incluye al primero. Luego son dos sujetos de poder,
inadecuadamente distintos.

No creemos se pueda decir que el sujeto de jurisdiccién no es mas
que uno presidido por el Papa. Porque esta denominacién y férmula sélo
puede aplicarse al colegio episcopal, y no se puede aplicar al poder pri-
macial. Luego no es pertinente decir que en la Iglesia s6lo hay un sujeto
de mando, que preside el Papa. Por otra parte, en €l Colegio presidido por
el Papa, los que se afiaden al Papa no se afiaden accidentalmente, sino se
afiaden esencialmente, puesto que sin ellos no hay Colegio. Por estas
razones pensamos que los sujetos de jurisdiccién plena son dos.

Pero tampoco nos parece feliz el decir que se trata en estos poderes
de dos centros distintos para el gobierno de la Iglesia; como la elipse
que tiene dos centros y se traza segun ellos. Preferimos la comparacién
del circulo o circunferencia, que tiene un solo centro y por él se gobierna.
Este unico centro es el Papa, que puede actuar, regir y ensefiar por si
solo; o puede verse asistido y en alguna manera complementado por el
Colegio episcopal. El Colegio episcopal nunca puede perder ni pierde su
centro, que es el Papa. Luego el centro de la Iglesia en el ejercicio del
poder primacial y en el ejercicio del poder episcopal colegial es unico,
el Papa.

Pero, ¢qué afiade el Colegio episcopal al poder primacial, bien ense-

91. Antes se decia: Dominus enim Simonem ut petram. Cf. Schema Const. De
Ecclesia, Relatio n. 22, p. 91, Q.
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flando, bien gobernando? Los poderes de ambas potestades son, como he-
mos dicho, supremos y plenocs. Luego lo que afiada el Colegio episcopai
al poder primacial no puede ser algo que aumente la plenitud y supre-
macia del poder del Papa, que ya tiene éste por si solo.

El Colegio episcopal creemos que afiade al poder primacial, en primer
lugar, un asesoramiento; porque la potestad de gobierno y magisterio ¢n
la Iglesia no implica necesariamente una infusiéon directa de ciencia por
parte del Espiritu Santo en los que rigen y ensefian. Ni los exime de los
medios ordinarios que la Providencia dispone para conocer qué deben
mandar y qué deben ensefiar.

Con este asesoramiento se junta una asislencia y apoyo del Colegio
para las doctrinas que se determine ensefiar o para las decisiones que se
determine ordenar. Es claro que de esta manera se facilita, de suyo, ia
difusién y predicacién por los obispos de las doctrinas establecidas cole-
gialmente; y el poner en ejecucion lo ordenado o aconsejado por el Colegio.

Con todo ello es evidente que se alcanza por parte de esas doctrinas
o decretos un prestigio o autoridad moral mayor ante los fleles. No porquea
en rigor no tenga igual fuerza los mandatos o definiciones doctrinales de!
Paps., sino porque la solemnidad de los actos colegiales, en los cuales se
incluye la intervencién del mismo Papa y la convergencia de muchos en
un mismo sentir y determinar, puestos por el Espiritu Santo para regir
la Iyzlesia, hace patente ante los fleles la oportunidad de una doctrina
0 decreto.

Como se ve, lo que afiade el Colegio episcopal al poder primacial no
modifica intrinsecamente la plenitud de poder de éste. Pero le agrega
asesoramiento, asistencia, apoyo y prestigio mayor. El centro del régimen
eclesial sigue siendo el mismo, el Papa, tanto si actua solo como si actaa
con el Colegio; pero en este ultimo caso parece que el centro cobra mayor
relieve y vigor para dirigir la accién eclesial 2.

A este propésito podemos recordar aqui lo que decia la Nota explicativa previa:
«Del Colegio, que no se da sin su Cabeza, se dice: "Que es sujeto también de la su-
prema y plena potestad sobre la Iglesia universal”. Necesariamente hay que admitir
esta afirmacién para no poner en peligro la plenitud de potestad del Romano Ponti-
fice. Porque el término "Colegio” comprende siempre y de forma necesaria a su propie
Cabeza, la cual conserva en el seno del Colegio integramente su funcién de Vicario de
Cristo y Pastor de la Iglesia universal. La distincién no se da entre el Romano Pon-
tifice y los obispos colectivamente considerados, sino entre el Romano Pontifice junto
con los obispos. Por ser el Sumo Pontifice la Cabeza del Colegio, é! por si s6lo puede
realizar ciertos actos que de ningiin modo competen a los obispos; por ejemplo, con-
vocar y dirigir e} Colegio, aprobar las normas de accién, etc. Pertenece al juicio del
Sumo Pontifice, a quien est4d conflado el cuidado de todo el rebafio de Cristo, deter-

92. Cf. M. Nicorau, Problemas del Concilio, pp. 31-33.
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minar, segin las necesidades de la Iglesia que varian con el decurso del tiempo, el
modo que convenga tener en la realizaciéon de dicho cuidado, ya sea un modo personal
o un modo colegial. E1 Romano Pontifice, para ordenar, promover, aprobar el ejercicio
colegial, con la mirada puesta en el bien de la Iglesia, procede segin su propia dis-
creciény 9,

Se ha dicho que el Primado es como la forma del Colegio, y, en efecto,
el Primado es el que llama a formar parte del Colegio y comunica la en-
trada y coaptaciéon en el mismo. Sin el Primado tampoco hay asamblea
solemne de los miembros del Colegio; porque Colegio episcopal sin miem-
bro tan importante como el sucesor de Pedro no seria tal Colegio. Sin el
Primado no hay Concilio. E] de derecho lo convoca, El lo preside, y dispone,
por si o por otros, el orden del dia. El es el que tiene que aprobar, en
definitiva, las ensefianzas y decretos. Si falta su aprobacién no puede
hablarse de una ensefianza o decreto del Colegio.

El Primado es en el Coleglio el principio de unidad y cohesién. Sin él
se disgrega y no subsiste.

Es verdad que el Primado tiene la infalibilidad personal; pero tam-
bién el Colegio episcopal, como Iglesia docente, que representa la Iglesia
universal, tiene solidariamente, in solidum, la ‘infalibilidad que Cristo
quiso que tuviera su Iglesia. Por esto al Primado se le pide la consulta de
sus hermanos, porque la asistencia del Espiritu Santo en orden a la
infalibilidad, no excluye la consulta de los obispos, ni para éstos (aunque
en orden distinto) se excluye la de los teblogos. Los medios ordenados
para obtener el fin son los que deben usarse de ordinario.

El Primado, diriamos sin pretender adecuacién completa en la com-~
paracion, es como el alma en el cuerpo humano que, aunque separada,
puede o podra realizar funciones por si sola (entender, querer espiritual-
mente), sin embargo, de ordinario actia con el cuerpo, aunque tenga fun-
ciones privativas de sola ella, las funciones espirituales. Como el alma es
principio de vida y unidad para todo el organismo, asi el Primado para
el Colegio episcopal.

Como ¢l alma estd presente en todo el Cuerpo y en cada una de sus
partes, asi la autoridad primacial, bien docente, bien jurisdiccional, se
extiende a cada una de las diécesis, y a cada uno de los miembros del
Colegio episcopal o a los fleles de la Iglesia.

Otra comparacién que suele usarse para definir el Primado es la de
la Cabeza respecto del cuerpo. Sin cabeza no hay cuerpo. Sin Primado
no hay Colegio episcopal. Pueden faltar algunos miembros; pero no puede
faltar la cabeza. Podran dejar de ser algunos obispos particulares o di6-
cesis. El Primado no puede dejar de ser. La cabeza rige los movimientos

93. AAS 57 (1965) T4.
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de todo el cuerpo, pero ella no es la que todo lo hace en el cuerpo. Cada
miembro tiene su funcién propia. Y hay otros centros nerviosos en el
cuerpo, ademas de la cabeza. El Primado rige los movimientos del Colegio
episcopal; pero el Primado no suprime necesariamente las funciones de
los obispos ni las oscurece o anula. Como se expres6d bellamente el Con-
cilio Vaticano I con frases de San Gregorio: «Mi honor [el de la Sede
Primacial] es el honor de la Iglesia universal. Mi honor es el so6lido
vigor de mis hermanos. Entonces soy verdaderamente honrado cuando no
se niega el honor que se debe a cada uno» *.

Al hablar del poder supremo y pleno del Colegio episcopal, se afiadi6
en el esquema que «tal poder no puede ejercitarse independientemente
del Romano Pontifice» %. Pero en la férmula definitiva aprobada y votada
leemos que <tal potestad solamente puede ejercitarse con el consentimiento
del Romano Pontifices.

Por esto el Romano Pontifice tiene su poder pleno y supremo de una
manera habitual y actual; puede ejercitarlo libremente e independiente-
mente de los obispos. El Colegio episcopal, s6lo lo tiene en unién y de
acuerdo con el Papa; nunca independientemente del Papa.

De ahi que leamos en la Nota explicativa: «El Sumo Pontifice, como Pastor Supremo
de li Iglesia, puede ejercer libremente su potestad en todo tiempo, como lo exige su
prop:o ministerio. El Colegio, sin embargo, aunque existe siempre, no por ello actia
en forma permanente con una accién estrictamente colegial, como consta por la tra-
dicibn de la Iglesia. No siempre se halla «en plenitud de ejercicion; mas aun, sélo
actun a intervalos con actividad estrictamente colegial, y s6lo con el consentimiento
de su Cabeza. Se dice «con el consentimiento de su Cabeza» para que no se piense
en una dependencia vinculada a algin extrafio; el término «consentimiento» evoca, por
el contrario, la comunién entre la Cabeza y los miembros, e implica la necesidad del
acto que compete propiamente a la Cabeza...

La férmula negativa <s6lo» comprende todos los casos, por lo que es
evicdente que las normas aprobadas por la suprema autoridad deben ob-
servarse siempre...

Fn todo ello aparece claro que se trata de la unién de los obispos con
su Cabeza y nunca de la accién de los obispos independientemente del
Para. En este caso, al faltar la accién de la Cabeza, los obispos no pueden
actuar como Colegio, como lo prueba la misma nocién de «Colegio». Esta
comunién jerarquica de todos los obispos con e] Sumo Pontifice esta re-
conocida solemnemente sin duda alguna en la Tradiciéns %.

94. 8. GreGOrRIO M., Ad Eulogium episc. Alexandrinum, lib. 8, c¢. 30: ML 77, 933 C.
Cf. Problemas del Concilio, pp. 36-38.

¢5. Cf. Schema Constil. De Ecclesia, Relatio n. 22, p 91, O.

06. AAS 57 (1965) 74-75.
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El Colegio episcopal es expresiéon del Pueblo de Dios en su variedad y
en su unidad. La multitud de sus miembros expresa la variedad que hay
en el Pueblo de Dios; la subordinacion compacta debajo de su Cabeza
expresa la unidad de este mismo Pueblo.

Como este Colegio y sus funciones son algo instituido por voluntad de
Jesucristo, el Bspiritu Santo es el que con su gracia y acciéon refuerza
constantemente esa estructura colegial y la concordia entre sus miembros.
No se impide con la accién colegial bien entendida la accién particular
de cada Obispo con sus propios subditos. El Obispo —se dice por el Con-
cilio— goza de potestad propia, y también en favor de toda la Iglesia,
porque pertenece a un Colegio cuya misién es regir la Iglesia universal.
Ya se entiende que esta potestad propia la tiene el Obispo, conservandosa
en comunién con el Romano Pontifice, esto es, como dice el Concilio,
<guardando flelmente el primado y el principado de su Cabezas.

Ya se ha dicho que este Colegio posee un poder pleno y supremo sobre
la universal Iglesia. ¢Cudndo ejercita este poder supremo? Se responde
gue en el Concilio ecuménico solemnemente. Con lo cual se insintia que
fuera del Concilio ecuménico puede ejercitarse sin la solemnidad propia
del Concilio. Sin embargo, de intento se suprimieron en el esquema, en este
lugar, que el Colegio ejercitaba de modo extraordinario este poder en el
Concilio, para no prejuzgar si el acto colegial fuera del Concilio es acto
ordinario, 1o cual se discute. Tampoco se quiere dirimir la cuestién si el
magisterio universal de los obispos diseminados por la tierra es acto pro-
piamente colegial o no ¥. Vuelve a insistirse 2n la Constitucién que no
se da Concilio ecuménico que no sea confirmado, o al menos recibido, por
Papa. Se podria pensar en el caso de un Concilio realizado por iniciativa
particular, o de un rey, y no del Papa. No seria tal Concilio auténtico,
mientras no obtuviera el asentimiento y confirmacién de la pleza clave
del Concilio, esto es, del Papa. Se insiste nuevamente en lo que afirma el
Co6digo de Derecho Canoénico (c. 227), que se prerrogativa del R. Pontifice
convocar estos Concilios ecuménicos, presidirlos y confirmarlos.

En cuanto al poder colegial fuera del Concilio, se reconoce que tal
poder puede ejercitarse por los obispos dispersos por la tierra. No vemos
en ello mayor dificultad que en el caso del magisterio ordinario univer-
sal de los obispos fuera del Concilio, con tal de que la accién de los obispos
vaya a una con la del Papa, como el Magisterio de los obispos para que
Sea realmente universal tiene que ir de acuerdo con el Papa. De otra ma-
nera faltaria una pieza fundamental y no podria hablarse de Magisterio
concorde 0 de accién concorde. Por esto para que la acciéon colegial sea
realmente tal y no falte la del miembro mdas importante, se requiere que

97. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 22, p. 92, U.
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la Cabeza del Colegio los tiene que convocar o llamar a la accién colegial,
0 por lo menos aprobar y recibir sin coaccion 10 que los otros miembros
hayann propuesto.

No verifamos inconveniente, apoydndonos en el mismo precedente del magisterio
auténtico ordinario, en que asi como el Papa, antes de proceder a una deflnicién dog-
méticn, pregunta a los obispos sobre la fe de sus respectivas iglesias, y este elemento
de consulta no lo excluye, antes lo incluye, la asistencla del Espiritu; de parecida
manera podria también aconsejarse en sus decisiones para la Iglesia universal, con
la consulta de sus hermanos en el episcopado. No estd excluida esta consulta y repre-
sentacién del episcopado universal en €l régimen de la Iglesia.

Asi lo dio a entender Pablo VI en su discurso a la Curia Romana (21 septiembre
1963) . «8Si el Concilio ecuménico mostrara el deseo de ver asociado en cierto modo
y para ciertas cosas, en conformidad con la doctrina de la Iglesia y con la ley cané-
nica, algin representante del episcopado, particularmente de entre aquellos prelados
que goblernan una didcesis, asociado a la Cabeza suprema de la Iglesia misma en el
estudio y en la responsabilidad del gobierno eclesiastico, no serd ciertamente la Curia
Jomegna la que se oponga...» %.

Esta intervencién del episcopado universal en el régimen supremo de
la Iglesia, bien por eleccién de compromisarios o representantes, bien por
pertenecer a determinados patriarcados, o diécesis primaciales o metro-
politanas, si estuviera sancionada por un Concilio ecuménico, pertene-
ceria por lo pronto al derecho eclesiastico, que asf lo constituiria. Este
asunto ha sido ya resuelto por el «¢Motu Proprio» Apostolica sollicitudo
de 15 de septiembre 1965; y por el Decreto conciliar del Vaticano II «so-
bre el oficio pastoral de los obispos en la Iglesia» (n. 5). E] «Sinodo de
los obispos» es, por tanto, una institucién que pertenece al derecho ecle-
siastico.

(Es también una exigencia del derecho divino? En otras palabras:
¢tiene el Cuerpo episcopal derecho estricto, concedido por Jesucristo, para
intervenir ordinariamente en el gobierno supremo de la Iglesia?

3in duda que existe en la Iglesia la potestad plena y suprema de
goblerno, ademés de la del Papa, en el Colegio episcopal, esto es, en
el Cuerpo episcopal unido a su Cabeza, el Papa. Pero la existencia de
este poder en el Colegio episcopal ¢implica necesariamente que deba ejer-
citarse de una manera ordinaria?

Que deba ejercitarse en ocasiones, esto es, cuando parezca necesario,
en Concllios ecuménicos, parece que si. Pero estos Concilios ecuménicos
son raros en la Iglesia. Que deba ejercitarse ordinariamente, fuera de los
Concilios, no es tan evidente.

De hecho no se ha pensado hasta ahora en ejercitar esta potestad or-

98. AAS 56 (1963) T99.
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dinariamente. Y han pasado muchos siglos de Iglesia sin que se ejercitara
para el gobierno universal. Si fuera un derecho divino del Colegio epis-
copal, ¢podria admitirse que tanto tiempo hubiera permanecido ocioso
y sin su ejercicio?

La iniciativa de este ejercicio colegial parece que reside primariamente
en su Cabeza, aunque no exclusivamente. De hecho ha habido Concilios
cuya iniciativa no fue del Papa.

Diriamos que, asi como los obispos no tienen derecho estricto divino
a ser convocados a un Concilio cuando a cada uno le parezca que debe
reunirse, sino que esto queda al parecer del Romano Pontifice, que, en
definitiva, es el que inicia o, por lo menos, aprueba la convocacién; asi
tampoco cada obispo tiene derecho estricto a intervenir en el gobierno
ordinario universal de la Iglesia s6lo porque a €l le parezca.

Esta intervencién episcopal en la jurisdiccién universal de la Iglesia,
lo mismo que la intervencioén en el Concilio queda sometida a la convo-
catoria que, segin su parecer, dirige el Papa a sus hermanos en el epis-
copado. Si no es de derecho divino el que el Concilio ecuménico se retina
en determinados periodos del tiempo, tampoco sera de derecho divino
que el Coleglo episcopal deba intervenir necesariamente en la jurisdic-
cién universal. El ejercicio de esta potestad suprema y plena esta con-
dicionado a la convocatoria del Papa.

Perseverando en el simil y precedente del magisterio auténtico ordi-
nario, asi como cada obispo no tiene estricto derecho a ser preguntado
por el Papa o por los demas obispos, para intervenir asi en el magisterio
auténtico universal, tampoco tiene estricto derecho para ser convocado
a intervenir en el gobierno universal y para ser asociado a él. Parece
funcién de la presidencia del Colegio y de la Cabeza el convocar y de-
terminar la manera de ser auxiliado en sus cometidos jurisdiccionales.

Pero el derecho constituido por la Santa Sede, o por un Concilio ecu-
ménico, por voz y determinacién eclesiastica, podria fijar fechas y determi-
nar maneras para asociarse al gobierno y a la solicitud universal del
obispo de Roma. Parece que a lo mas se podra hablar de obligacién moral
o de conveniencia de preguntarles o asociarles al magisterio y jurisdic-
cién universal, sin estricto derecho.

Porque, aunque el Papa tiene la infalibilidad y el poder primacial, a
titulo personal, la asistencia que le est4 prometida no excluye, antes la
prudencia sobrenatural lo aconseja, el uso de los medios adecuados para
formar el recto criterio. Y medio adecuado es para saber cual es la ver-
dadera fe catoélica y para saber que es lo conveniente en disciplina moral
a un organismo, la consulta a los pastores de las iglesias particulares,
a los obispos que son los testigos y maestros de la fe en sus diécesis, y
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con su experiencia pastoral saben en orden a la disciplina lo que con-
viene a los fleles.

La funcién especifica y diferencial del Colegio episcopal, supuesto que el Papa posee
todas las facultades de este Colegio, no es aumentar en algo intrinseco el poder del
Pape, sino que pensarfamos que consiste en asistir al Papa y concorde con €l evange-
lizar y regir el mundo entero, cocs que con dificultad puede hacer el Papa por si solo
0 por sus vicarios. Ademés, estando la institucién divina del episcopado, no puede el
poder primacial prescindir de los obispos para el adoctrinamiento y gobierno de los
fieles. El episcopado limita el poder del Papa en cuanto que éste no puede suprimirlo,
ni impedirle, sin razén, el ejercicio de sus facultades ordinarias y de oficio %.

De ahi que los obispos tengan para la accién colegial un poder habitual
o, mzjor, en potencia; que se hace actual desde el momento que el Papa
los convoca y aprueba libremente las decisiones de Jos obispos. Antes de
esa aprobacién del Papa no puede hablarse de poder colegial actual, esto
es, en funcién expedita. Por la sencilla razén de que, sin esta aprobacion
o asentimiento papal, no existe verdadero acto colegial.

LA UNION DENTRO DE LA COLEGIALIDAD (n. 23, a)

Con un pensamiento del Concilio Vaticano I '® se recuerda que el Ro-
mano Pontifice es principio y fundamento de la unidad, tanto de los
obispos como de la multitud de los fieles. Es un fundamento perpetuo y
visible, que dice con la indole perenne y visible de la Iglesia. Los obispos
son también principio y fundamento visible de la unidad en sus Iglesias
particulares. Estas Iglesias particulares son imagen de la Iglesia universal
y expresan los elementos de la grande y unica Iglesia de Cristo. De la
suma de todas ellas se forma la Iglesia catélica, una y tUnica. San Cipriano
lo dliria con la frase de <«Una Iglesia dividida por todo el mundo en mu-
chos miembros» 0, Por esto cada obispo representa a su Iglesia, y todos
con el Papa representan la Iglesla universal en concordia de paz, amor
¥y tnidad.

Por esto la unién colegial del episcopado se manifiesta en las rela-
clones mutuas de cada obispo con las Iglesias particulares y con la Igle-
sla universal.

99, Asf escribiamos en Nuevos problemas del Concilio. Madrid 1964, pp. 137-140.
100. Pastor aelternus: D 1821 (3050 s.).
101. Epist. 55, 24; edit. Hartel, p. 642.
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LA SOLICITUD POR LA IGLESIA UNIVERSAL (n. 23, b)

Vienen al propésito las palabras de Pio XII en la enciclica Fidei donum (21 abril
1957): «Si cada uno de los obispos es sagrado Pastor solamente de la porcién de la
grey que se le ha encomendado, sin embargo, en cuanto que es legitimo sucesor de los
Apéstoles, por institucién y mandato divinos es flador a una con los demds obispos del
oficio apostélico de la Iglesia, segun aquellas palabras que Cristo dirigi6 a los Apés-
toles: «Como me envié mi Padre, yo os envio a vosotros» (Jn. 20, 21). Esta misién
que se refiere a «todas las gentes... hasta la consumacién de los siglos» (Mt. 28, 19-20),
no perecié cuando murieron los Apdstoles; antes por el contrario todavia persevera en
los obispos que tienen comunién con el Vicario de Jesucristo» 102,

Esta doctrina de Pio XII es la doctrina del Vaticano II. Segun la Cons-
titucién que comentamos, ¢«cada uno de los obispos que rigen las Iglesias
particulares, ejercitan su gobierno pastoral sobre la porcién del Pueblo
de Dios que se le ha encomendado, no sobre las demas Iglesias ni sobre
la Iglesia universals 1, Notemos aqui que el Concilio habla solamente del
ejercicio del régimen pastoral, ejercicio que niega se realice sobre otras
Iglesias distintas de la suya propia de cada obispo o sobre la Iglesia uni-
versal. Pio XII decfa que cada obispo era sagrado Pastor solamente de la
porciéon que se le ha encomendado, lo cual debe entenderse, segun lo
explicado mas arriba (n. 21), de la jurisdiccién actual para el régimen
pastoral.

Esto presupuesto, el Concilio continua repitiendo el pensamiento de
Pio XTI: «Cada uno de los obispos en cuanto miembros del Colegio epis-
copal y legitimos sucesores de los Apéstoles deben de tener por institu-
ci6n y mandato de Cristo aquella solicitud por la Iglesia universal que,
aunque no se ejercite por un acto de jurisdiccién, contribuye sin embargo
en gran manera al provecho de la Iglesia universals 1%,

La manera como cada obispo contribuya a este bien de la Iglesia
entera viene indicada a continuacién. Primero, promoviendo y defendien-
do la unidad de la fe y la disciplina comun a toda la Iglesia. La unidad
de fe es algo vital para la unidad y conservacién del Cuerpo mistico. La
disciplina no es menester que sea unica para toda la Iglesia, pero en lo
que es comun a toda ella, como serfan tradiciones disciplinares aposto-
licas, la solicitud por el bien universal, promoveria la conservaciéon de
esta disciplina.

Es también propio de cada obispo fomentar entre sus fleles el amor
universal a toda la Iglesia, esto es, a todo el Cuerpo mistico, interesan-

102. AAS 49 (1957) 237.
103. AAS 57 (1865) 27.
104. AAS 57 (1965) 27.
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dolos a todos y cada uno por el bien del conjunto, sobre todo por los
miembros pobres y necesitados, por los enfermos y por los perseguidos
por la justicia. San Pablo diria que <si padece un miembro, compadecen
todos los miembros» (1 Cor. 12, 26). Es propio de cada obispo interesar
a sus subditos por toda la accién comiin de la Iglesia, sobre todo por la
acciér misionera, para el desarrollo e incremento de la fe, para «que tu
palabra, oh Sefior, corra y sea glorificada, y todas las gentes te conozcan
a Ti, Dios verdadero y al que enviaste Jesucristo» (Oracién de la misa
de la propagacion de la fe), y asi la luz de la verdad plena salga para
todos los hombres.

Acemas el cuidado del buen régimen sobre su propia Iglesia, la por-
cién que le ha sido encomendada, es procurar el bien universal de la
Iglesia que —como antes hemos dicho— se forma con todas las Iglesias
particulares. San Hilario de Poitiers expresa este mismo pensamiento di-
ciendo que <aunque la Iglesia es una en todo el orbe, sin embargo, cada
ciudad tiene su Iglesia; y es una Iglesia en todas, aun siendo muchas,
porque se tiene una Iglesia en muchas» 1%,

SOLICITUD MISIONERA (n, 23, ¢)

Ya queda indicada de alguna manera mas arriba. Pero se insiste de
nuevo en parrafo aparte. El cuidado pastoral por la predicacién universal
del Evangelio pertenece a todo el Colegio o Cuerpo episcopal, puesto que
es heredero del Colegio apostélico, a quien lo encomendé el Sefior (Mt. 28,
18-27; Mc. 16, 15-16). Y se recuerda que ya e} Papa San Celestino lo enco-
mendé a los Padres del Concilio Efesino: <«Este cuidado de la predicacién
encomendada por el Sefior ha venido a todos los sacerdotes del Seflor
[Padres del Concilio] en comun; porque por derecho hereditario estamos
obligados a esta solicitud todos los que predicamos por diversas tierras
el nombre del Sefior en lugar de aquellos, a quienes se dice: Id y ensefiad
a todas las gentes (Mt. 28, 20)» 105,

Iiste pensamiento de la solicitud misionera por toda la Iglesia como
propia de todos los obispos ha sido caro a los ultimos Pontifices, que lo
han repetido diferentes veces: <Los sucesores de los Apoéstoles —decia
Benedicto XV en la enciclica Maximum illud (30 de noviembre 1919)—
debian de perpetuar hasta la consumacion de los siglos, esto es, mientras
hukiere hombres que la verdad tuviera que libertar, aguel gran oficio
que al momento de volver al Padre, Nuestro Sefior Jesucristo encomendé

106. In Ps. 14, 3: CSEL 22, 86; ML 9, 301 A.
106. Epist. 18, 1: ML 50, 505 B.
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a sus discipulos...» 7. «Leemos —escribia Pio XI en la Rerum Ecclesige
(28 de febrero 1926)— que no a Pedro soélo, cuya Catedra poseemos, sino
a todos los Apédstoles, en cuyo lugar habéis sido puestos, mandé el Sefior:
«<Id por el universo todo y predicad el Evangelio a toda criatura» (Mec.
16, 15); por donde es manifiesto que el cuidado de propagar la fe, de tal
modo pertenece a Nos, que sin duda alguna debéis venir a colaborar con
Nos y auxiliarnos en ello, en cuanto lo permite el desempefio de vuestro
oficio» '%, De Pio XII ya mencionamos mas arriba sus palabras a este
propbésito.

El auxilio de las di6cesis para las misiones es el de la oracién, sacri-
ficio... (los auxilios espirituales y el de los socorros materiales; es tam-
bién despertando y enardeciendo el celo misional de los fieles; pero se
pone en primer lugar por el Concilio el de procurar <operarios de la miess,
«con lo cual se quiere inculcar la obligacién de los obispos de destinar
subditos, ante todo sacerdotes, para que se lleve a efecto la obra misional
universal» 1. No hay que temer que la generosidad con Dios y €l secun-
dar por parte de la diécesis las inspiraciones y vocaciones misioneras, que
Dios suscite, empobrezcan a los que dan al Sefior con alegria.

Si hay una solicitud misionera por la Iglesia universal, que es propio de todos los
obispos, también puede haber una solicitud de caridad, que asimismo tiene mucho de
misionera. El ayudar a las Iglesias necesitadas o pobres, sobre todo si son mas vecinas,
es un ejemplo que tiene mucho de misionero, por cuanto es una predicaciéon y leccién
de aquel amor practico que debe reinar entre los cristianos. «Mirad cémo se amany,
decfan de los primeros cristianos los todavia paganos 110, El ejemplo de esta solicitud
por otras Iglesias pobres es antiguo y venerando. San Pablo colectaba para la Iglesia
de Jerusalén (cf. 2 Cor. 8-9). Y el Emperador apostata Juliano, queriendo fundar una
religién, y pensando que «la religion de los Cristianos se recomienda sobre todo por
la vida y costumbres de sus seguidores», para obtener un efecto parecido, escribi6 a
Arsaclo, sacerdote gentil de Galacia, por qué no miraba «qué es lo que sobre todo
habfa dado aumento a la religién de los cristianos: su hospitalidad y humanidad con
los peregrinos, la diligencia solicita en sepultar a los muertos y una simulada [!]
gravedad de costumbres. Y cada una de estas cosas pienso —continia Juliano— que
debemos en verdad practicarlas... Porque seria vergonzoso que entre los judios nadie
tenga que mendigar, y que estos impfos galileos [los cristianos], ademas de alimentar
a sus pobres, todavia alimenten a los nuestros..» 11,

107. AAS 11 (1919) 440.

108. AAS 18 (1926) 68-69.

109. Schema Const. De Ecclesia, Relatio, n. 23, p. 94, M.

110. Cf. A. HARNACK, Die Mission und Ausbreitung des Christentumss, Leipzig 1924,
I, lib. 2; P. BariFFoL, La Iglesia primitiva y el cristianismo (versiéon por F. Robles),
Friburgo 1912, pp. 23-24.

111. SozomeNos, Hist, Eccles. 5, 26: MG 67, 1261-1264.
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IGLESIAS PATRIARCALES Y CONFERENCIAS EPISCOPALES
(n. 23, d)

En el contexto de la colegialidad episcopal ha sido conveniente que
el Coacilio hablara de aquel conjunto de Iglesias particulares que, por
razén de su origen comun y de su historia, tienen lazos de unién par-
ticulares y como cierta organica conexién. Nos referimos a los Patriarca-
dos, que han unido apretadamente diferentes diécesis y obispos bajo el
régimen de un Patriarca, sobre todo en el Oriente. El Concilio describe
este régimen antiquisimo del Patriarcado en Iglesias no pocas de ellas
de origen apostélico; unas Iglesias fueron como la madre de otras, y es
justo que estén unidas por particular vinculo de caridad en la vida sa-
cramental, y ademas en la reverencia y observancia de mutuos derechos
y obligaciones. Se les reconoce que puedan tener propia y peculiar dis-
ciplina, costumbres y usos liturgicos particulares, asi como tienen su pa-
trimonio teol6gico y espiritual. Esta diversidad puede subsistir con tal de
que se guarde la unidad de la fe y la estructura constitucional dada por
Dios a su Iglesia unica y universal. Cuando hay tal diversidad dentro de
la unidad aparece mas resplandeciente la belleza de la Iglesia, esposa
de Cristo, con su vestidura de oro, rodeada de variedad (cf. Ps. 44, 10) 12,

Por ultimo el Concilio alude a las Conferencias episcopales, que hoy
estdn en uso, en las cuales se puede manifestar el espiritu de la cole-
gialidad, y con la labor y decisién conjuntas pueden contribuir a reali-
zaciones apostélicas miultiples y fecundas. Hoy dia hay realidades nacio-
nales y supranacionales que se imponen. No se puede desconocer hoy la
nacién como tal. Y hay apostolados y funciones eclesiales qile trascien-
den los limites de una didcesis, y sl se quieren realizar armoénica y coorde-
nadamente dentro de la nacién y, por otra parte, con la suficiente pron-
titud y eflcacla, tienen que trascender el ambito local para sumarse a lo
regional y aun a lo nacional. Antes las juntas de Metropolitanos, y hoy
las Conferencias del episcopado nacional son realidades que se han im-
puesto; y las normas que se dictan para toda una nacién demuestran
la importancia de atender concordemente a los problemas y a la unidad
de criterios, si se quiere actuar eficazmente sobre las costumbres de los
fleles, unificando medios y procedimientos en el ambito nacional. Los
Seminarios regionales impuestos por la Santa Sede en algunas naciones
confirman lo que venimos diciendo de esta superaciéon de las dibcesis,
cuando lo exige el divino servicio y la mayor gloria de Dios !,

112. 8. GREGORIO M., en su Epist, 43 (ad Eulogium el Anastasium, Patriarcas de
Alejandria y Antioquia respectivamente) escribe sobre los derechos patriarcales: ML
7, 74 AB.

113, Cf. Problemas del Concilio, pp. 22-23.
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LA MISION CONFIADA POR CRISTO A LOS OBISPOS (n. 24, a)

Este numero es como una introduccién a los numeros siguientes en
que se hablara en concreto y en particular de las funciones y ministerios
propios de los obispos. Se hace constar nuevamente que, por ser sucesores
de los Apoéstoles, los obispos reciben del Sefior la misién (que no debia
extinguirse con la muerte del ultimo Apoéstol) de ensefiar a todas las
gentes y de predicar el Evangelio a toda criatura, para que por la fe
y el bautismo y la observancia de los mandamientos se salven todos (Mt.
28, 18-20; Mc. 16, 15-16). A San Pablo le describio e] Sefior directamente
la misién a la cual le destinaba: «Te he aparecido, para hacerte ministro
y testigo de las cosas que has visto y de aquellas en las cuales me mos-
traré a ti, sacandote del pueblo y de las gentes, a las cuales ahora te envio,
para abrir sus ojos y que se conviertan de las tinieblas a la luz, y del
poder de Satanas a Dios, para que reciban remisién de los pecados y
tengan parte entre los santos mediante la fe en mi persona» (Act. 26,
16-18). Si en estas palabras hay hechos que se refieren unicamente al
gran Apostol, como es el haber visto directamente a Jesucristo, la misién
a la cual le envia Cristo de iluminar y convertir a las gentes, puede apli-
carse también al oficio episcopal.

El Espiritu Santo, prometido y enviado a los Apoéstoles, también se
comunica a los obispos para el desempefio de su misién. Los Apéstoles
seran testigos de Cristo hasta los ultimos confines de la tierra (cf. Act.
1, 8) y ante habitantes de lenguas y paises diversos (cf. Act. 2, 1 ss.), ¥
llevaran el nombre de Cristo ante los gentiles y reyes, y los hijos de
Israel (cf. Act. 9, 15).

Al hablar de esta misién se vuelve a recalcar que es un servicio, recor-
dando la palabra con que se designa en la Escritura. Pedro en el Cenaculo,
cuando busca a uno que reemplace a Judas, habla del oficio apostélico
como de un ministerio (diaconia) (Act. 1, 17. 25). San Pablo describe
ante los hermanos en Jerusalén sus propias gestas apostdlicas entre los
gentiles ”por su ministerio” (diaconia) (Act. 21, 19). Es la misma palabra
que usa en otras ocasiones (Rom. 11, 13; 1 Tim. 1, 12).

LA MISION CANONICA (n. 24, b)

Con respecto a la misién anterior, que de una manera general reciben
de Cristo los obispos, por ser una misiéon que est4 contenida en el oficio
episcopal y se comunica en la consagracién, como oficio propio del obispo;
hay otra misién, que se contradistingue de la anterior, y por esto se
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llama canénica ', esto es, segun el Derecho y los canones. Esta mision
canoérnica viene a coincidir con la designacién de porciéon de grey que se
encornienda al electo obispo.

Pero se reconoce que esta misién canoénica puede hacerse bien direc-
tamente por €l Papa; bien segin las costumbres legitimas, esto es, que
no hayan sido revocadas por la autoridad del Papa o del Concilio; bien
segun leyes emanadas de la misma suprema y universal autoridad, o reco-
nociclas por ella. En cualquiera de los casos, si no consiente el Papa,
expresa o tacitamente, en la eleccion de un Obispo, no puede elegirse
tal obispo, ni queda incorporado al Colegio episcopal, faltandole la co-
munién con la Cabeza del mismo, caso de serle conferida la consagracién
desobedeciendo al Romano Pontifice. Faltaria la condicién, que antes el
Concilio (n. 22) ha ensefiado como necesaria, para ser miembro del Co-
legic episcopal.

EL OFICIO DE ENSENAR (n. 25)
OFICIO PRINCIPAL (n. 25, a)

Lo que en el esquema ultimo (a. 1964) venia expresado como <el oficio
principal de los obisposs» !5, con referencia al Concilio Tridentino, ha que-
dado matizado diciendo que <entre los mas importantes oficlos de los
obispos sobresale la predicaciéon del Evangelios.

¥ debe ser asi. Porque, si los obispos son sucesores de los Apoéstoles,
a lcs Apéstoles se les encomend6 en primer lugar la predicacién del Evan-
gelio (Mc. 16, 15; M¢t. 28, 19-20) y €] ser testigos de Jesucristo (Act. 1, 8).
Lo primero, antes de bautizar y de incorporar adeptos a la causa de
Jesucristo, es instruirlos y adoctrinarios, es ensefiar: ensefiar con la pa-
labra, ensefiar con el testimonio. Por esto dice el Concilio en este nimero
que los obispos son ¢predicadores de la fe que llevan a Cristo nuevos dis-
cipulos», y que son ¢doctores auténticos, esto es, que tienen la autoridad
de Cristo, que predican al pueblo que les estd encomendado la fe que
tienen que creer y aplicar en sus costumbres; ilustran también esta fe
con la luz del Espiritu Santo, sacando del tesoro de la Revelacion lo
nuevo y lo antiguo (Mt. 13, 52)». Un encargo principal de San Pablo a
su discipulo Timoteo es el de predicar la palabra, insistir oportuna e
importunamente, convencer y refutar, reprender, exhortar con toda lon-
ganimidad y doctrina. Porque vendri un tiempo en que no soportaran
la sana doctrina; con el prurito de oir novedades, amontonaran a su al-

114. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 24, p. 95, P.
115. «Praecipuum Episcoporum munus est praedicare Evangeliumx». Schema Congt.
De Ecclesia, Relatio n. 25, p. 67.
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rededor un revoltijo de maestros a medida de sus propios deseos, y apar-
taran los oidos de la verdad y se volveran hacia las fabulas. Pero tu —le
decia el Apo6stol— sé en todo discreto, soporta los trabajos, haz labor de
evangelista, cumple perfectamente con tu ministerio (2 Tim. 4, 1-5) 16,

En los documentos que revelan la sucesién apostélica de los obispos alcanza par-
ticular relieve el pensamiento de que los obispos suceden a los apéstoles sobre todo para
enseniar y transmitir la doctrina apostdlica. En los obispos se recalca muy en particular
que transmiten el mensaje de Jesucristo a los apodstoles.

San Clemente Romano pondera la predicacién de los apoéstoles, y a continuaciéon
habla de los obispos y diaconos: «...Al predicar los apostoles por las regiones y ciudqgdes
la palabra, después de aprobar aquellas primicias, constituyeron obispos y ministros de
aquellos que iban a creer» 117,

San Ignacio de Antioquia escribié a los Efesios estas palabras: «Jesucristo, nuestra
vida inseparable, es la sentencia [0 doctrina] del Padre, asi como los obispos que han
sido puestos en las diversas partes de la tierra estdn en la sentencia {o doctrinal de
Cristo 118,

Hegesipo (ca. 180), al hablar de ¢c6mo unos obispos suceden a otros, dejé escrito:
«En cada una de las sucesiones de los obispos y en cada una de las ciudades permanecen
aquellas mismas cosas que fueron predicadas por la Ley y los profetas y por el mismo
Sefiory 119,

San Ireneoc (ca. 140—ca. 202) es un caso patente del valor de transmisién doctrinal
que tiene para él el oficio episcopal: «La tradicion de los apostoles —dice-—, manifestada
en todo el mundo, es lo que en cualquier iglesia pueden mirar todos los que quieran ver
la verdad; y podemos enumerar aquellos que fueron constituidos obispos por los
apéstoles, y los sucesores hasta nosotros, los cuales no ensefiaron ni conocieron nada
de eso que deliran éstos. Porque si los apdstoles hubieran sabido misterios recénditos,
que a ocultas y aparte ensefiaban a los perfectos, se lo hubieran manifestado sobre
todo a aquellos a quienes encomendaban las iglesias. Porque querian que fuesen muy
perfectos e irreprensibles en todo aquellos que dejaban como sucesores, entregdandoles
el mismo lugar de magisterio que ellos teniany 120, En San Policarpo, constituido obispo
de Esmirna por los apdstoles, pondera Ireneo la fidelidad de la ensenianza apostdlica 121,
«Conviene obedecer —dice en otro lugar— a los que tienen la sucesién de los apéstoles;
que recibieron con la sucesion del episcopado el carisma cierto de la verdad segun el
benepldcito del Padre» 12, qLa gnosis verdadera es la doctring de los apostoles y el
estado primitivo de la Iglesia en todo el mundo... y el caracter del Cuerpo de Cristo
segun las sucesiones de los obispos, & quienes los apéstoles entregaron la Iglesia de
cada lugar...» 123, qTodos los herejes son muy posteriores a aquellos obispos a quienes
los apdstoles entregaron las iglesias... Necesitan por ello los herejes, saliéndose del
camino, caminar por otra y otra via..» 124,

116. Nos hemos servido de la traduccién de La Sagrada Escritura. Nuevo Testamento
II, Madrid 1962, pp. 1063-1065.

117. Ad Cor. 42, 4. PUNK, Patres Apostolici I, 152.

118. Ad Ephes. 3, 2: FuNk I, 216.

119. Fragmenta apud EusesiumMm, Hist. Eccles. 4, 22; CB Euseb. 2, 368; MG 20, 377.

120. Adversus haereses 3, 3, 1: MG 7, 848.

121. Ibid. 3, 3, 4: MG 7, 851.

122, Ibid, 4, 26, 2: MG 7, 1053.

123. Ibid. 4, 33, 8: MG 17, 1077.

124. Ibid. 5, 20, 1: MG 7, 1177.
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Tertuliano (ca. 160-222/3) con rezén conoce la dificultad de que yerren la multitud
de iglesias que coinciden en la misma fe, y busca en la sucesién apostdlica de los
obispos la autenticidad de la doctrina 125,

Y Origenes (185/6-254/5) reafirma el mismo principio de la pred.icacién apostélica
transmitida por la legitima sucesién 126,

En resumen: los textos que declaran la sucesién apostolica, que hay
en los obispos, insisten y ponen de relieve el caracter magisterial de esta
sucesion y de este oficio. El oficio de enseflar y ser testigo de la verdad
reve.ada es oficio fundamental del sucesor de los apdstoles.

VENERACION Y OBLIGACION DE ASENTIR (n. 25, b)

L.os obispos todos, que ensefian en comunién con el Romano Pontifice,
merecen una veneracién particular en cuanto que son doctores y testigos
de .a verdad de Jesucristo, con misién y gracia peculiar para este mi-
nisterio. Y no sélo por parte de los respectivos diocesanos o sibditos. Todos
les deben tal veneracion; y expresamente y con esta intencién ha ense-
flado el Concilio que «por todos» se les debe tal veneracion 7. El asen-
timiento y religioso obsequio a las ensefianzas del propio obispo en cues-
tiornes de fe y costumbres, cuando propone sus doctrinas en nombre de
Cristo, es algo que deben hacer sus diocesanos.

ELL. MAGISTERIO «ORDINARIO» DEL ROMANO PONTIFICE (n. 25, c¢)

El Concilio habla, a continuacién, del Magisterio del Papa cuando
no habla ex cathedra, y del asentimiento que debe prestarse a este ma-
gisterio ordinario. Mas como ya en esta misma revista hemos tratado
largamente de este asunto en articulo reciente, bastard que nos remita-
mos a €] 13

INFALIBILIDAD DEL MAGISTERIO EPISCOPAL (n. 25, d)

El magisterio individual de cada obispo en su didcesis, aun tratén-
dose de ensefianzas relativas a la fe y a las costumbres, no es un ma-
gisterio infalible. El Concilio comienza esta pericopa reconociéndolo. Se

125. De praescriptione haeret. 21. 23. 28. 32. 36-37: ML 2, 33-50; Adversus Marcio-
nem 4, 5: ML 2, 366.

126. Peri archon. lib. I, praef. n. 2: MG 11, 116.

127. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 25, p. 96, D.

128. Selmanticensis 9 (1862) 455-472.
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concibe, en efecto, que los obispos puedan ensefiar doctrinas diversas y
opuestas; y, en este caso, alguna de ellas no es verdadera.

Ni siquiera es infalible el magisterio de los Concilios particulares, como
lo declara el c¢. 1326.

Fuera de las ocasiones de magisterio extraordinario tiene lugar un
magisterio ¢ordinario» de los obispos, que es universal; esto es, que es
no sélo del Romano Pontifice, sino de todos los obispos que tienen subditos
que les oigan, y ast alcanzan magisterio auténtico en la Iglesia, los obis-
pos residenciales.

La existencia —decimos— de este magisterio ordinario y universal en
la Iglesia es un hecho. Esti definido en el Concilio Vaticano I, con inten-
cién de que constara que no s6lo es de fe lo que se define solemnemente,
sino también lo que se ensefia como de fe por toda la Iglesia. Recordemos
la definicién del Vaticano I: <«Deben creerse con fe divina y catdlica
todas aquellas cosas que se contienen en la palabra de Dios escrita o
transmitida por tradicién, y que por la Iglesia, bien por juicio solemne,
bien por magisterio ordinario y universal, se proponen como reveladas
por Dios para ser creidas» (D. 1792).

Como de este magisterio episcopal ordinario nos hemos ocupado tam-
bién en «Salmanticensis», no alargamos los ya dilatados limites de nues-
tro trabajo 2.

Pero no hemos de limitar esta infalibilidad al Gnico caso en que pro-
pongan doctrinas como reveladas por Dios. Por esto expresamente el Con-
cilio extiende esta infalibilidad al caso en que proponen una doctrina
como definitivamente necesaria (definitive tenendam). No se quiere coar-
tar la infalibilidad del cuerpo episcopal al caso de una revelacién explicita
e inmediatamente divina %. Se admite la infalibilidad del Cuerpo episco-
pal, aun fuera del Concilio, si proponen una doctrina como necesaria con
juicio definitivo y perentorio. Podria ser si se tratara de verdades reve-
ladas, o de explicitaciones de esas verdades; o si se tratara de verdades
conexas con las reveladas, que necesariamente estdn relacionadas con
aquéllas, bien como presupuestos, bien como sequelas y conclusiones.

Esta infalibilidad del Cuerpo de los obispos, dispersos por la tierra,
cuando ensefian auténtica y concordemente entre si y con el Romano
Pontifice, una doctrina de fe y costumbres como definitiva y necesaria,
es una infalibilidad que aparece mas manifiesta cuando estan reunidos
en Concilio. Porque entonces es mas patente la concordia y la unani-
midad en la ensefianza. Entonces los obispos son doctores y jueces para
toda la Iglesia; y a sus definiciones se les debe un obsequio de fe.

129. Salmanticensis 9 (1962) 473-478.
130. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio, n, 25, p. 96, I.
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Es posible que no todo lo que se defina sea la expresion de una reve-
lacién inmediata o explicitamente divina; podrian ser verdades virtual-
mente reveladas o conexas con otras reveladas. Por esto no se ha querido
usar de la férmula: «obsequio de fe divina» que se deba a las verdades
definidas por un Concilio; han usado la férmula <obsequio de fe», que
admite grados diversos segin la mayor o0 menor relacion de la verdad
definida con la divina Revelacion B!,

Unos verdn aqui indicada la fe eclesidstica, que es el asentimiento
por la autoridad infalible de la Iglesia; fe que es mediatamente divina por
cuanto se funda esta autoridad de la Iglesia en la divina revelacién. Otros
—¥y a nuestro juicio no sin razén— veran indicada la fe divina, esto es,
fundada inmediatamente en la palabra de Dios, por cuanto estas verda-
des definidas por la Iglesia, aunque consideradas aisladamente no estan
reveladas directa y explicitamente por Dios, y si lo estan explicitamente
en la proposicién universal de que «Dios ha dicho que es verdadera cada
cosa que la Iglesia defina».

LA INFALIBILIDAD DE LA IGLESIA Y DEL ROMANO PONTIFICE
(n. 25, e)

La infalibilidad de que acaba de hablar el Coneilio, que es la infa-
libilidad del Cuerpo episcopal, bien reunido en Concilio, bien disperso
por el orbe, pero concordes todos entre si y con el Romano Pontifice, y en
materias de fe y costumbres, es la misma infalibilidad de la Iglesia, esto
es, aquella infalibilidad con que el Divino Redentor quiso que estuviera
dotada su Iglesia para deflnir doctrina de fe y costumbres. Y, en efecto,
la infalibilidad de la Iglesia docente viene a ser la infalibilidad de la
Iglesia universal; porque los fieles reciben su doctrina de los sagrados
Doctlores y Pastores. Y esta infalibilidad del Cuerpo episcopal viene tam-
bién a coincidir con la infalibilidad del Romano Pontifice.

Decimes que viene a coincidir por razén de]l objeto de la ensefiangza in-
falible; porgue es claro que no coincide por razén del sufeto, que en un
caso es el Papa, y en otro es todo el Colegio episcopal, y en otro es toda
la Iglesia.

Pero el objeto de 1a infalibilidad es todo el depésito de la divina reve-
lacién que debe guardarse santamente y exponerse flelmente, como se dice
con palabras que recuerdan las del Vaticano I 132, Por esto el objeto de
la infalibilidad se extiende a todo lo que direciamente se reflere al depé-

132. D 1836 (3070).
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sito de la revelacién; y a todo 1o que es necesario para guardar y exponer
fielmente el depésito revelado; lo cua] suele decirse que es objeto indi-
recto del Magisterio eclesiastico.

Como el Concilio est4d hablando de la infalibilidad del Colegio episco-
pal, se aprovecha la ocasién para hablar de la infalibilidad del que es
Cabeza de este Colegio, y de su infalibilidad personal por razéomn de su
oficio primacial.

Se repite la enseflanza, que ya fue definida como dogma por el Con-
cilio Vaticano I ¥ acerca de la locucién exr cathedra, cuando el Romano
Pontifice actuando como pastor y doctor supremo de todos los fieles define
con acto perentorio como verdadera una doctrina de fe o de costumbres;
pero ¢l Concilio Vaticano II afiade, con intencién ecuménica, alguna er-
plicacién congruente, sobre todo en lo que se decia: que estas definiciones
del R. Pontifice son por st mismas irreformables, y no por el consentimiento
de la Iglesia (ex sese et non ex consensu Ecclesiae) 1%,

La razén de esta irreformabilidad es la asistencia del Espiritu Santo
prometida de modo singular al Romano Pontifice en San Pedro, a quien
dijo el Sefior (ademdas de la promesa del Primado) que habia rogado por
él, para que no desfalleciera su fe, y que confirmara a los hermanos (Lc.
22, 32). De ahi que estas decisiones doctrinales del Romano Pontifice, en
las circunstancias requeridas para una locucién ex cathedra, no nece-
sitan ulterior aprobacién o consentimiento expreso de la Iglesia, ni pue-
den llevarse a otro tribunal en apelacién (v. gr., al Concilio ecuménico
0 al mismo tribunal del Romano Pontifice). Primero, porque sobra tal
apelaciéon, una vez que la decision doctrinal se ha realizado con la asis-
tencia del Espiritu Santo; segundo, porque la autoridad doctrinal del
Concilio ecuménico, en cuanto es autoridad definitoria, o la autoridad
doctrinal de otro acto del Romano Pontifice, no superan la autoridad de
la sentencia ex cathedra ya realizada.

Como se expresaba e] obispo Gasser en el Vaticano I, en la Congrega-
cién general del 11 de jullo 1870 (y el Vaticano II recoge brevemente estos
pensamientos), ¢aunque vindicamos para la persona del Romano Ponti-
fice la infalibilidad personal, pero no en cuanto que es persona singular
[privada], sino en cuanto que es persona del Romano Pontifice o persona
publica, esto es, Cabeza de la Iglesia en su relacién a la Iglesia universal.
Ni tampoco hay que decir que el Papa es infalible simplemente por la
autoridad del Papado, sino en cuanto estd sometido a la asistencia divina
que le dirige en esto de un modo cierto e indubitable. Pues por la auto-
ridad papal el Pontifice es siempre juez supremo en las cosas de fe y

133. D 1839 (3074).
134. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 25, p. 97, M.
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costurnbres, y Padre y Doctor de todos los fleles cristianos; pero goza
de la asistencia divina, a él prometida, en virtud de la cual no puede
errar, solamente cuando de modo real y actual desempefia el oficio de
Juez supremo en las controversias de fe y el de Doctor de la Iglesia uni-
versal... El Papa es solamente infalible cuando desempefiando su oficio
de Doctor de todos los cristianos, luego representando a la Iglesia uni-
versa., juzga y define lo que debe creerse o rechazarse por todos» 1%,

Vuelve a repetirse, por ser el objeto principal de todo este numero,
que .trata del oficio magisterial de los obispos, que la infalibilidad prome-
tida a la Iglesia, est4 también en el Cuerpo de los obispos si ejercitan su
magisterio supremo en consonancia con el del Sucesor de Pedro.

Podria preguntarse si seria posible que un Papa diera una definicion
dogmatica en contra de todos los demas obispos; o un Concilio ecuménico
en contra de todos los fleles.

Quiien advierta que el Papa tiene la infalibilidad y el poder supremo
y pleno a titulo personal, y que el Colegio episcopal no es infalible ni
alcarniza el poder supremo, si no se incluye entre ellos al Romano Pontifice;
quien tal considere, tendra que responder que, al menos en teoria, el
Papa podria definir una verdad y decretar una norma sin el consenti-
miento de los demaés obispos y contra el parecer de éstos; porque su poder
es personal y sobrepuja el de todos los demés reunidos. Y e] poder del
Colegio episcopal no subsiste si falta el Papa.

Sin embargo, esta solucién no nos satisface. Creemos que debe ne-
garse el supuesto de que pueda llegar a darse esa disociacién y discre-
pancia entre el Papa y el Colegio episcopal en bloque. Primero, porque
la racta fe dogmética debe darse no sélo en e] Papa, pero también en
toda la Iglesia y, por tanto, en la Iglesia docente, que est4 constituida
principalmente por los obispos. Es imposible que yerre en cuestiéon dog-
matica y de costumbres la Iglesia cuasi-universal, que es decir, la mayor
parte de los obispos. Y, por tanto, es imposible esa discrepancia doctrinal
entre el Papa y todo el resto del Episcopado. Y si la doctrina que el Papa
pretendiera definir fuera errénea, entonces estariamos fuera de la hipé6-
tesiz hecha, de definicién de verdades. El poder del Papa no se extiende
a definir falsas doctrinas. Ni la asistencia del Espiritu se lo permitiria.

In segundo lugar, aungue el Papa tiene la infalibilidad y el poder pri-
macial, a titulo personal, la asistencia que le esta prometida no excluye,
antes la prudencia sobrenatural lo aconseja, el uso de los medios adecua-
dos para formar el recto criterio. Y medio adecuado es para saber cual
es .a verdadera fe catdlica, y para saber qué es lo conveniente en disci-
plina moral para un organismo, la consulta a los Pastores de las Iglesias

136. Mans1, SS. Concil. 53, 1213 AC.
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particulares, a los obispos que son los testigos y maestros de la fe en
sus di6cesis y en, orden a la disciplina con su experiencia pastoral saben
lo que conviene a los fieles.

La funcién especifica y diferencial del Colegio episcopal, supuesto que
el Papa posee todas las facultades de este Colegio, no es aumentar en
algo intrinseco el poder del Papa, sino que pensariamos que consiste en
asistir al Papa, y concorde con él evangelizar y regir el mundo entero,
cosa que con mas dificultad puede hacer el Papa por si s6lo o por sus
vicarios, y sobre todo estando el mandato divino del episcopado. Adems4s,
cuando el Colegio esta reunido en Concilio comunica a éste —como diji-
mos— una autoridad moral mayor en sus ensefianzas y mandatos.

De parecida manera discurririamos respecto de la Iglesia universal
ante las definiciones doctrinales de un Papa o de un Concilio. El Espiritu
Santo, asi como asiste a los Doctores de la Iglesia, acttia al mismo tiempo
en la grey, los conserva en la fe y los hace progresar en la fe.

Por esto a las definiciones papales o conciliares no les puede faltar el
asentimiento de los fleles. Por donde la infalibilidad de las definiciones
conciliares tampoco depende del asentimiento de los fieles, sino que son
irreformables por sf mismas '%.

«No podemos separar al Papa ——decia Gasser en el Vaticano I (11 de
julio 1870)— del consentimiento de la Iglesia, porque este consentimiento
nunca le puede faltar. Porque cuando creemos que el Papa es infalible
por la asistencia divina, por lo mismo también creemos que a estas de-
finiciones nos les faltara el asentimiento de la Iglesia; porque no puede
suceder que el Cuerpo de los obispos se separe de su Cabeza ni que falle
(deficere) 1a Iglesia universal. Es, en efecto, imposible que se extienda
un obscurecimiento universal, como decia el Sinodo de Pistoya, acerca
de las verdades mas importantes relativas a la religién» %,

LAS DEFINICIONES DOCTRINALES Y LA REVELACION PUBLICA
(n. 25, 1)

El Concilio afirma que las deflniciones papales y conciliares necesa-
riamente concuerdan con la divina revelacién. Es consecuencia de la pro-
metida asistencia del Espiritu Santo.

Por lo demas se reconoce que todos deben conformarse en sus doctrinas
con esta norma de la divina revelacién, que, escrita o por tradicién, se
transmite en la Iglesia por los obispos y por e] Romano Pontifice, y en

136. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 25, p 98, e.
137. Mansi, SS. Concil. 52, 1214 A.
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ella por la accién del Espiritu Santo se guarda santamente y se expone
con fidelidad.

<El Papa para sus deflniciones exr cathedra tiene las mismas fuentes
que la Iglesia: la Escritura y la Tradieion, Y es verdad que el consen-
timiento de la predicacidon presente de todo el magisterio de la Iglesia,
unido con su Cabeza, es regla de fe aun para las definiciones del Ponti-
fice» 1. No se excluye para estas deflniciones la cooperacién de la Iglesia,
«porque la infalibilidad del Romano Pontifice [y la del Concilio] no acon-
tece por modo de inspiracién o de revelacién, sino por modo de asistencia
divina. Por esto el Papa [y el Concilio] segiin su obligacién y oficio y
segun la gravedad del asunto debe emplear medios aptos ¥ para inves-
tigar cumplidamente la verdad y para enunciarla de modo apto. Tales
medios son los Concilios o también los consejos de los obispos, cardenales,
tedlogos, etc. Estos medios son diversos segun la diversidad de los asun-
tos; y podemos piadosamente pensar que en la asistencia divina eoncedida
por Cristo Sefior a Pedro y a sus sucesores, se contiene también la pro-
mesa de los medios que son necesarios y aptos para emitir el juicio infa-
lible cel Pontifice» 14,

El Concilio ha hablado de la revelacién divina como norma suprema
a la cnal debe conformarse y de hecho se conforma el magisterio del Papa
y de los obispos. En el documento conciliar parece aprovecharse la oca-
sibn para hacer constar de nuevo (ya era conocido por la doctrina de
los tedlogos y por el Concilio Vaticano I ) que en la Iglesia no se da ni
debe esperarse nueva revelacion publica, esto es, aquella revelacién oficial
que se dirija a todo el género humano como necesaria y con obligacién
ineludible de ser creida con fe divina y catoélica. La revelacién piblica
termind con el ultimo Apéstol. Por esto los Obispos y la Iglesia no reciben
nuevas revelaciones como pertenecientes al depésito divino de la fe. Pue-
den darse y se dan en la Iglesia revelaciones privadas, que a veces tienen
una funcién social o envergadura universal y publica, como las revela-
ciones del Corazén de Jesis, que han puesto mas en relleve y de mani-
flesto en la Iglesia toda el amor del Verbo encarnado para con los hom-
bres. Pero tales revelaciones no pertenecen a la revelacién publica, y aun-
que seria temerario e imprudente negarlas, desde luego no se creen con
fe divina y catélica; aunque pueden y deben ser creidas con fe divina si
el que las recibe o los destinatarios han llegado a la certeza de que Dios

138. QGasser en el Vaticano I (11 julio 1870): Mansi, §§. Concil, 52, 12168 D.

139. Son las mismas palabras (per media apta) de Gasser, que ha preferido usar
el Vaticano II, con expresién genérica, mis que nombrar explicitamente la consulta «de
tedlogos, exégetasy o de peritos, Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatic n. 25, p. 98, O.

140. QGasser en el Vaticano I (11 julio 1870): Mansi, 8§S. Concil, 52, 1213 D.

141. D 18368 (3070).
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les ha hablado. Los demaés, a quienes no se dirija una revelacién privada,
no estan obligados a admitirla con un acto positivo de fe divina 4.

qon T
L ¥ VR N A

EL OFICIO DE SANTIFICAR (n. 26)
POR LA CELEBRACION EUCARISTICA (n. 26, a, b)

Bellamente se dice del obispo, con palabras de la Liturgia bizantina
en la consagracién episcopal, que es «administrador de la gracia del su-
premo sacerdocio» 3, La potestad de orden, la potestad santificatoria y
consecratoria, recibida con el sacramento del episcopado, no ha sido cues-
tion discutida.

Sobre todo la accién santificadora de la Iglesia se hace con la Euca-
ristia, con la cual vive y se desarrolla la Iglesia.

Y el Obispo ofrece 1la Eucaristia. En cuanto sacerdote, éste sigue sien-
do su oficio mas especifico y caracteristico. El que sefiala San Pablo al
describir con inspiracién divina lo que es un sacerdote: «Todo pontifice
[notemos el énfasis del «todo», colocado en el origina] griego al prin-
cipio del parrafo; lo que va a decirse es algo que corresponde a todos
ellos], tomado de entre los hombres, esta puesto en favor de los hombres
en las cosas tocantes a Dios, para que ofrezca dones y sacrificios por los
pecados...» (Heb. 5, 1-2). El obispo, en cuanto Sacerdote, y Sacerdote de
primer grado, es Sacrificador y es reparador del honor divino mediante
el sacrificio por los pecados.

El obispo cuida también de que otros ofrezcan el mismo sacrificio
eucaristico 4,

La Eucaristia, la mesa y la cena del Sefior, es la que congrega en
torno a Cristo y da unidad a las Iglesias particulares y locales, esto es, a
las Iglesias parroquiales, o de cualquier manera que se congreguen, bajo
la dependencia del obispo 5. Estas reuniones locales de los fieles también
se llaman Iglesias en los Actos de los Apéstoles 14,

En estas Iglesias locales, a la celebracién eucaristica precede la pre-
dicacion del Evangelio; a la liturgia eucaristica, precede la liturgia de
la palabra, que es parte integrante de una sola Liturgia. La predicacion

142. Hemos tratado largamente de este asunto en Asentimiento que se debe a las
apariciones y revelaciones privadas: Salmanticensis 5 (1958) 589-605, a donde nos remi-
timos. Cf. también J. A. Aiwpama, El magisterio pontificio ante lds apariciones y reve-
laciones privadas: Salmanticensis 5 (1958) 607-636.

143. Euchologion to mega, Romae 1873, p. 139.

144, San Ignacio Martir recuerda a los Smirneos (8, 1) que el sacrificio eucaristico
debe celebrarse por el obispo ¥y bajo su dependencia ¢a quien él concediere»: FUNK I, 282.

145. Cf. Schema Const. De Ecclesia, Relatio n. 26 p. 99, B.

1468. «Ecclesia. quae erat Hierosolymisy (Act. 8, 1); «cum constituissent per sin-
gulas ecclesias presbyteros» (Act. 14, 23); cf. Act. 20, 17; etc.
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y la catequesis es necesaria para traer nuevos adeptos a la fe y para el
crecimiento en la fe; y la fe es necesaria para que los adultos reciban
con fruto la Eucaristia. Y asi por la comida y por la sangre del Sefior
se junta toda la fraternidad del Cuerpo mistico .

Asi resulta que la comunién transforma al comulgante en Cristo. «No
obra otra cosa la participacién del cuerpo y sangre de Cristo, sino que
nos transformemos en aquello que tocamos» ", Y segin el pensamiento
de San Alberto Magno, ¢cuando dos cosas se unen de modo que una de
ellas deba ser mudada en la otra, entonces lo mas poderoso cambia en sf
lo que es mas débil. Por donde siendo este alimento [eucaristico] de mas
poderosa fuerza que los que lo comen, este manjar transforma en si a
los que lo toman, como le fue dicho a Agustin: No me mudaras tu en ti,
como a la comida de tu carne, sino que tu te camblards en mi» ¥ El
alma por la Comunion se transforma en Cristo, es decir, se transforma
por la recepcion intrinseca de la vida de Cristo y en una transformacién
por amor.

Asi acontece que, en torno a un altar, con una comunidad congregada,
y bajo la presidencia del obispo o de su representante, tenemos una
manifestacién y un simbolo de la caridad y de la unidad del Cuerpo mis-
tico de Cristo, sin la cual no hay salvacién %,

Por esto resulta, y es pensamiento de San Agustin, que <la Iglesia
hace la Eucaristia, y la Eucaristia hace la Iglesias» !, Y se comprende
que, como fruto de la comunién, pidamos en una de las postcomuniones
que «seamos connumerados entre los miembros de Aquél, de cuyo cuerpo
y sangre comulgamos» %2,

La Eucaristia hace y forma la Iglesia local y la lleva a plenitud de
vida cristiana. Con las Iglesias locales se forma la Iglesia universal, que
es una, santa, catélica y apostoélica.

La Iglesia universal estd4 presente en estas Iglesias locales, aunque
pobres, aunque pequefias. Representan la imagen y la vida de la Iglesia
entera, poderosa en su unidad, santidad, catolicidad y apostolicidad. Y
Cristc est4 presente en la Iglesia total y en la Iglesia local. Bastan dos
O tres congregados en su nombre para que El esté presente con pre-
sencia moral (cf. Mt. 18, 20). Est4 ademas presente con presencia euca-

147 Cf. Oratio mozarabica: ML 96, 759 B.

148. S. LEON MacGNO, Sermo 63, 7: ML 54, 357 C.

149. Confess. 7, 10: ML 32, 742; S. ALBERT. M., In 4 dist. 9, a. 2, ad quaest. ulter. 1:
Opera (Vives) 29, 217.

160. 8. THoMAs, 3, q. 73, a. 3.

151. La Eucaristia es el sacramento «quo in hoc tempore consociatur Ecclesiay,
Contra Faustum 12, 20: ML 42, 265; «Ex latere Christi dormientis in cruce sacramenta
profluxerunt, quibus Ecclesia fabricatur», Civit. Dei 22, 17: ML 41, 779. Por otra parte
es clerto que la Igesia hace la Eucaristia.

152, Postcomm. sabb. post dominic. 3 Quadrag.
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ristica en el sacramento. Estd presente con su gracia en muchos y con
la accién de su gracia. ‘

Se termina esta exposiciéon de la accién eucaristica del Obispo, recor-
dando que toda celebracién legitima de la Eucaristia va moderada y diri-
gida por el Obispo de la didcesis. El es el Jefe del culto cristiano en la
didcesis, y de la administraciéon de los sacramentos, segin las leyes divi-
nas y las de la Iglesia. A él le toca determinar para su diéecesis lo que
estas leyes dejan indeterminado.

COMO SANTIFICA EL OBISPO A SU PUEBLO (n. 26, ¢)

El Concilio entiende esta labor de santificacion como una efusiéon de
la plenitud de la santidad de Cristo. Y, en efecto, Cristo es la fuente
originaria de esta santidad con su gracia, con su doctrina, con sus sa-
cramentos, con sus ejemplos y con su vida.

El obispo santifica a su pueblo primero con la oracién por el pueblo.
No olvidemos aqui su obligacién de ofrecer sacrificios por el pueblo que
le estd encomendado del que se ha hablado anteriormente. Esta oracién
del obispo, procura al pueblo la gracia de Cristo.

Segundo, con la predicaciéon de la palabra. Con razén los Apéstoles, al
buscar colaboradores para su oficio apostélico, se reservaron para si la
oracién y el ministerio o servicio de la palabra (Act. 6, 4).

Tercero, con la administracion de los sacramentos. A ellos les toca
dirigir y ordenar la administracién fructuosa y regular de los sacramen-
tos. Y se describen los sacramentos principales en los cuales interviene
el obispo: el bautismo, que introduce nuevos miembros en la Iglesia y
les conflere el sacerdocio comin de los fleles, del que se ha hablado en
los nameros 10-11 de la presente Constitucién; de la confirmacién el
obispo es el ministro ordinario en la Iglesia latina (el extraordinario puede
ser el presbitero con indulto del Sumo Pontifice), pero se dice que es el
obispo el ministro ¢ordinario» para tener cuenta de la practica de la Igle-
sia oriental, en donde los presbiteros administran la confirmacién de modo
ordinario 3. Sobre la penitencia se recuerda que el obispo rige toda la
disciplina penitencial. Y ellos confieren las o6rdenes. Al obispo toca asi-
mismo exhortar e insistir para la debida participacién eucaristica y li-
turgica.

Por ultimo, con el ejemplo de su vida el obispo arrastra a su pueblo
hacia la patria que esperamos.

153. Cf. Schema Const., De Ecclesia, Relatio n. 26, p 99, E.
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EL OFICIO DE GOBERNAR (n. 27)
LA POTESTAD DEL OBISPO (n. 2, a)

En este oficio de gobernar o apacentar al pueblo que se le ha encomen-
dado, ¢l obispo no es vicario del Papa; pero si es vicario de Jesucristo, es
legado del que le envia. Apacienta y gobierna a su grey, cada uno aquella
que se le ha asignado, en nombre de Cristo ™. Por esto la potestad con
que gobierna el obispo, aunque vicaria respecto de Cristo, por desempe-
flarse en nombre y con autoridad de Cristo, es potestad propia, esto es,
no delegada por otra autoridad humana; es potestad ordinaria, esto es,
que va con el oficio episcopal; es potestad inmediata, porque de una ma-
nera inmediata y directa se reflere a sus ovejas. Pero el Concilio vuelve
a repetir que el ejercicio de esta potestad va regido en definitiva por la
suprema autoridad de la Iglesia, que la puede limitar segin exija la uti-
lidad comin de la Iglesia o la de los fieles.

En virtud de esta potestad de gobierno los obispos tienen el derecho
y la obligacién en conciencia de dar leyes a sus subditos, de juzgar las
causas que se deban llevar a su tribunal, y de organizar, regir y moderar
todo 1o relativo al culto y al apostolado. Por esto los obispos gobiernan,
no sélo con los consejos, exhortaciones y ejemplos, sino también con ver-
daders autoridad y poder sagrado. Lo usan no para la destruccién, sino
para la edificacién de la casa de Dios y en beneficio de la grey; a la que
edifican y sostienen con la verdad y la santidad.

No lo usan para vanagloriarse en él; acordandose de las palabras del
Sefior a los Apo6stoles: ¢E] que es mayor entre vosotros, que se haga como
el menor; y el que precede, que se haga como el que sirve» (Lc. 22, 26).

NO SON VICARIOS DEL PAPA (n. 27, b)

El Concilio vuelve a insistir en que los obispos ejercitan un poder que
les es propio ¥ que no son meros vicarios o representantes del Papa. Por
el contrario, el poder supremo de la Iglesia no destruye ni aminora el
poder de los obispos, antes lo confirma y lo robustece, como dice la Cons-
titueion Pastor aeternus del Vaticano I ¥

El poder primacial no puede prescindir del poder episcopal para el go-
biernco y adoctrinamiento de los fieles. Este poder episcopal, tanto colegial
como individualmente, es de institucién de Cristo; y este derecho divino

154. Pro XII, Mystici Corporis (29 junio 1943). AAS 35 (1943) 211.
155. C. 3: D 1828 (3061).
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de los obispos hace que el Papa no pueda suprimir la institucién del
episcopado, como podria suprimir lo que s6lo es de derecho eclesiastico,
como son los parrocos y la institucién parroquial.

El Papa no es monarca absoluto, en el sentido de que pueda prescindir
de la institucién del episcopado. El episcopado limita el poder del Papa
en cuanto que éste no puede suprimirlo.

Si no puede suprimir la institucién del episcopado, tampoco puede im-
pedirle, sin razén, el ejercicio de sus funciones ordinarias y de oficio. No
puede el Papa prescindir del gobierno ordinario de las diécesis por medio
de los obispos.

En estas funciones de gobierno y magisterio de sus diocesanos los
obispos no son delegados del Papa. Ni son, por consiguiente, su Vicario
general. Est4 fuera de sitio esta expresion de Bismark con que, después
de las definiciones del Vaticano I, quiso calificar a los obispos. Si el Vati-
cano I definié que el Papa tiene jurisdiccién ordinaria, episcopal e inme-
diata sobre cada uno de los fieles y de los pastores, esto es, sobre cada
uno de los obispos, no por ello se sigue que el obispo no tenga también
jurisdiccién ordinaria e inmediata sobre los mismos fleles, como respon-
dieron los obispos alemanes y Pio IX, y antes habia explicado el mismeo
Concilio Vaticano I (D. 1.828). Y sl el obispo tiene la jurisdiceién ordi-
naria, la tiene por oficio propio, no por delegacién.

En resumen, los obispos no son delegados del Papa ni sus Vicarios
en el gobierno y adoctrinamiento de sus diécesis. Este oficio de adoctrinar
y gobernar les compete en virtud de la institucién de]l Colegio episcopal
por Jesucristo. El oficio de log abispos no es de derecho e institucién ecle-
siastica: es de derecho divino, por cuanto ha sido instituido por Jesu-
cristo, y ninguna imnstituciéon o autoridad humana puede suprimirlo o
prescindir de él. Pero esta insercion de los obispos en el Colegio eniscopal
se hace mediante la autoridad del Sucesor de Pedro. Tenemos, en efecto,
como mucho mas probable, que los obispos reciben la jurisdiccién, no in-
mediatamente de Dios o Cristo, sino mediante el Papa. Consta, efectiva-
mente que por voluntad del Papa ¢ con el consentimiento del Papa, entran
y son coaptados en el Colegio episcopal. Sin la voluntad de la cabeza de
este Cuerpo no podrian entrar ni participar en €l 1%,

168. Cf. Problemas del Concilio, pp. 35-36.
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EL. MODO ESPIRITUAL DE GOBIERNO (n. 27, ¢)

El Concilio no ha querido presentar solamente una férmula rigida de
Derecho para describir la funcién de los obispos, en concreto su funcién
de gobierno. No se trata de un gobernador de provincia, sino de un Padre,
enviado por el gran Padre de familia, para que gobierne a sus hijos, a
los hijos de Dios adoptivos, con providencia paterna, y los gobierne como
a hijos.

Al obispo se le encarece que tenga ante la vista la imagen del Buen
Pastor, que da su vida por las ovejas (Jn. 10, 11); lo cual supone y exige
gran caridad, porque <«no hay mayor amor que dar la vida por otro»
(cf. Jn. 15, 13). La imagen del Buen Pastor que no vino a ser servido,
sino a servir (Mt. 20, 28).

Al obispo se le pide que se compadezca de los ignorantes y desviados,
porque él mismo estd envuelto en debilidad (cf. Heb. 5, 2). <«Bajo las
vestiduras suntuosas del oficio, hay todavia las cadenas irritantes de la
carne» 5,

Que no desdefie o recuse escuchar a sus subditos como a hijos. ¢(Queé
gobierno paternal puede haber, si ni siquiera hay posibilidad de hablar
con el padre de la familia? Al oirlos y escucharlos, al tratar con ellos, se
fomenta €} amor, espiritual y sobrenatural, a los que Dios le entregé por
hijos, y asi los puede exhortar al trabajo por sus propias almas y por
las de los hermanos. San Pablo decia que se gastaria y se desgastaria por
lag alrnas de los suyos; y aunque, amandolos méis, ellos le amaran menos
(cf. 2 Cor. 12, 15).

El obispo, como quien tiene que dar cuenta a Dios de las almas que
le estén encomendadas (cf. Heb. 13, 17), se esforzard en llevarlas a Cristo
con ls, oracién, con la predicacién, con toda clase de obras de caridad.

Y no s6lo a los ya cristianos y fleles; también a los que todavia no
son del unico redil, que a veces son mdis en numero que sus propios dio-
cesanos. Como San Pablo, es deudor de todos, y debe estar pronto a evan-
gelizar a todos (cf. Rom. 1, 14-15); a los fleles y a los infleles, a los cato-
licos ¥ a los no catélicos; a los que estan en los confines de su diéeesis y
a los que estan lejos de ella, promoviendo el celo misional y apostélico
de sus diocesanos.

157. Kay, citado en Spicq, Epitre auxr Hébreux 2, 109.
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A este gobierno paternal de los obispos, tiene que corresponder la adhe-
sién filial de los subditos. Con la bella expresién de San Ignacio Martir,
conviene que estén unidos al obispo, como la Iglesia a Jesucristo, y como
Jesucristo al Padre, para que todo conspire en unidad de sentimientos '%;
y en deflnitiva todo ceda en abundancia para la gloria de Dios (cf. 2 Cor.
4, 15), que es el fin ultimo de la vida humana de la Iglesia y del oficio
episcopal.

158. Cf. 8. IGNATIUs MARTYR, Ad Ephes. 5, 1. FUNK I, 216,
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