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RESUMEN:

El presente articulo analiza el “trabajo en marcha” sobre la
tradicion. Este concepto fue eclipsado por el Racionalismo y
la Ilustracion, pero la Filosofia hermenéutica lo ha retomado
con firmeza. La Dei Verbum propone un nuevo paradigma
para la revelacién que transforma la relacién entre tradicién
y Escritura, descubre vacios teoldgicos y pide que se definan
de nuevo la teologia y los loci theologici de Melchor Cano. Es-
tas intuiciones se aplican a la Teologia moral, mostrando
cémo San Alfonso se tomé en serio la historia y los aconteci-
mientos del momento como loci para su Theologia Moralis.

ABSTRACT:

This essay explores “Work in Progress” on Tradition. It was
eclipsed by enlightenment and rationalism but returned
strongly with hermeneutics. Dei Verbum proposes a new pa-
radigm for revelation that transforms the relationship of Tra-
dition and Scripture, uncovers theological deficits and re-
quires theology and Cano’s loci to be redefined. These in-
sights are applied to moral theology, pointing out how St. Al-
phonsus took history and current events seriously as loci for
his Theologia Moralis.

PALABRAS CLAVE: Moral Fundamental / Fuentes de la Moral /
tradicion

Latradicion es un concepto que ha tenido un recorrido muy tor-

tuoso en los ultimos quinientos afios. En Teologia, fue como un ojo
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de huracén a partir de la Reformay en Filosofia, a partir de la llus-
tracion. El hecho de que este Congreso sobre las fuentes de la Teolo-
giamoral esté teniendo lugar en Trento subraya la perenne importan-
ciade latradicion docente del Concilio celebrado en esta ciudad. Sin
embargo, rara vez se habla de la tradicién como fuente de la Teolo-
giamorall.

La tradicion también ha adoptado un aspecto mas secular, pues
los términos de la argumentacion que dividio la cultura de la Moder-
nidad fueron: “razdn versus tradicion”. Sin embargo, laimpugnacién
de laracionalidad de las tradiciones condujo finalmente a una vision
critica de las mismas y a reconocimiento de su necesidad en la
transmision de laverdad y en su justificacion.

A partir de los trabgjos de J. H. Newman, A. Mdhler, J. Pieper y
otros, se puso de manifiesto que la tradicion conforma € horizonte
en el que pensamos y actuamos, debido a que no podemos sustraer-
nos a nuestra insercion en la Historia. Los socidlogos han estudiado
el mecanismo querige latradicion y su valor congtitutivo y comuni-
cativo en la sociedad, y no s6lo en lareligion.

A. Mclntyre, S. Hauerwas y los fil 6sof os alemanes que rehabilita-
ron el contenido aristotélico de larazon préctica tuvieron que recurrir
a concepto de “tradicion intelectual” para confirmar sus teorias éti-
cas. Las numerosas criticas del racionalismo ala tradicion, que impi-
dieron cualquier examen correcto de la misma, han sido silenciadas
hace mucho tiempo. El clima ha cambiado desde entonces, y se ha
pasado de la apologética defensiva de antafio a un sincero deseo de
comprender €l sentido de latradicion en cuanto realidad actual.

Comenzaremos examinando la suerte que se depara a concepto
de tradicion primero en Filosofiay luego en Teologia; con una estre-
cha referencia al Concilio Vaticano |1. Su debate sobre la revelacion
cambi6 la forma de concebir hoy los origenes o las fontes de la Teo-

1 Lanocién de fuente debe definirse como locus, y no como fons, para de este
modo distinguir cuidadosamente el presente debate de la cuestion de las fon-
tes moralitatis, que tiene que ver primariamente con €l acto humano y con
como ésta se constituye de objeto, intencién y circunstancias, enfatizandose
amenudo hoy el aspecto de la experiencia humana.
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logia. La reflexion sobre su uso en Teologia moral plantea serias
cuestiones sobre la congtitucion de esta disciplina y sobre lo que la
ética puede aportar a este debate. Es de primordial importancia pre-
guntarse hasta qué punto esto es relevante en orden a “estatus’ de la
tradicion afonsiana en Teologia mora hoy.

I. LA TRADICION EN LA CULTURAY EN LA FILOSOFIA

Cuando en 1970 d sociélogo Edward Shills se propuso escribir
un libro sobre la tradicién, y encontro, para su sorpresa, que en las
ciencias sociales existian una serie de estudios sobre tradiciones
concretas, pero ningun andlisis sobre la tradicién en cuanto tal. Con-
cluy6 que las sociedades no surgen de la nada, ni tampoco, por asi
decir, aparecen por “generacion espontanea’. No comienzan a existir
asi como asi, sino con €l tiempo. En la medida en que son historicas,
las tradiciones han nacido, existen, y se proyectan hacia €l futuro.
Sostiene, ademés, que la tradicion es un medio necesario para conso-
lidar nuestro mundo y su cultura; sin ella, nuestro mundo careceria
de sentido y nosotros, los humanos, quedariamos huérfanos de mo-
ral. La sociedad no podria establecer su derecho, tener instituciones,
religion, ni una forma de regular el matrimonio; las cosas tendrian
gue organizarse cada vez ab ovo, siempre de forma nueva. Pero es
imposible estar constantemente innovando o instaurando. Para Shills,
“larazon y latradicidn son los dos principales medios para afrontar”
los problemas de la sociedad. Sin la autoridad de la tradicion, la razén
critica no puede ser asumida por la sociedad de consumo incluso en su
necesidad de reforma. “Los seres humanos necesitan la ayuda de sus
antepasados, la de sus antepasados bioldgicos y la de los antepasados
de sus comunidades e instituciones’.

Percibe Shills una dialéctica paraddjica en € funcionamiento de
las sociedades modernas-posmodernas. “La llustracion fue la antite-
sis de la tradicion”. Sin embargo, aquélla debe su éxito a hecho de
haberse “convertido en tradicion”.

“Desarrollandose en un ambito sustancialmente tradicional,
las ideas de la llustracion pudieron avanzar sin dejar de ser ellas
mismas, asi como también pudo avanzar de igual modo el ideal

387



TERENCE KENNEDY

iluminista de la emancipacion mediante el gercicio de la razon.

No se produjeron estragos en la sociedad tal como hubiera ocu-

rrido si ésta hubiera quedado despojada de toda legitimidad” 2.

La sociedad en si misma puede estar en peligro ya sea por lara
cionalidad como por la racionalizacion de la actividad econdmica
gue desacreditan tanto a las comunidades religiosas como a las de
proximidad, sacudiéndolas en sus cimientos.

Michael Polanyi desarroll6 la potencialidad de esta linea de pen-
samiento, 1o que le valid ser reconocido como el epitome de la mo-
dernidad por la comunidad de cientificos que componen la vanguar-
diadelacivilizacién occidental. Vio, en contrade lo que comUnmen-
te se supone, que tanto el presente como el pasado estén mutuamente
vinculados por una coherencia “espontanea’ en determinados temas
ya sea en €l caso de una disciplina concreta, ya sea incluso en el
entero dmbito de la ciencia, a pesar de los conflictos y divisiones
existentes entre los cientificos; esto es posible porque tienen una
comun tradicion. “Los cientificos han hablado a unisono porque
estaban formados en una misma tradicion... El entero sistema de la
vida cientifica esta enraizado en una tradicién cientifica... Las premi-
sas de la ciencia... se insertan en la tradicién, la tradicion de la cien-
cid’. Latradicion de la ciencia es externa a cualquier cientifico con-
creto; es un hecho de naturaleza social defendido por los cientificos
“como una exigencia incondicional que si es apoyada por todos... se
convierte en una realidad espiritual superior a todos ellos que los
impulsa a ponerse de acuerdo” 3.

La tradicion es € resultado de la repeticion de los asertos que la
componen. Se transmite de forma més tangible de profesor a alumno;
selectivamente, el maestro escoge del conjunto de conocimientos que
posee el material apropiado que debe transmitir al alumno a la vez
gue inculcay despierta en é aquella sensibilidad que le permita cap-
tar los aspectos probleméticos de la tradicion. Polanyi habla de un
proceso espontaneo de autocorreccion en la transmision de la tradi-

2 E. ScHILLS, Tradition, Chicago University Press, Chicago 1981, 325.
3 M. PoLANYI, Science, Faith and Society, Chicago University Press, Chicago
1947, 38.
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cion de forma que ésta acrecienta su reconocimiento en virtud de su
fuerzainterior y de los logros conseguidos en su avance. Existe, por
tanto, una cadena o sucesion de expertos a los que la comunidad
cientifica honra por sus enriquecedoras aportaciones alatradicion.

El tipo de investigacion de Polanyi ha sido repetido por muchas
ingtituciones sociales, incluida la Filosofia, y sus conclusiones fun-
damentales se han visto confirmadas tan a menudo que no podemos
sustraernos a la conclusion de que la tradicion esta inseparablemente
vinculada alahistoriay ala comprension de la propia racionalidad.

La crisis de la modernidad sefiala donde se halla e nucleo duro
del problema. Apenas la modernidad se habitu6 a atacar a la tradi-
¢ion, la nocion misma de revelacion, y con ellala esencia de la Teo-
logia, se pusieron en duda. El presente trabajo toca silo algunos pun-
tos de importancia crucia en este conflicto; dichos puntos muestran
gue laTeologia no puede ser entendida correctamente sin latradicion.

Para los fil6sofos, en tanto que la tradicidn posee un contenido ra-
ciond, hallegado a significar: 1) un conjunto de creencias compartidas
con las generaciones pasadas y que ininterrumpidamente se transmitie-
ron alassiguientes, y 2) el proceso por € gue se transmitieron.

Esta idea cambia de aspecto cuando se extiende a un conjunto de
précticas asi como a creencias del pasado que fueron socialmente
transmitidas. El conflicto no surge solo de ideas abstractas, sino del
modo como, en la realidad, aquéllas crean y configuran la sociedad.
Esto llev6 a una profunda tension o, incluso, a la ruptura que dividié
el racionalismo del tradicionalismo en la cultura moderna.

Para Karl Popper, una actitud moderna dominante es: “No me in-
teresa la tradicién. Quiero juzgarlo todo por sus propios méritos...,
con independencia de cuaquier tradicion..., con mi propio cerebro y
no con el cerebro de personas que vivieron hace mucho tiempo” 4.

Descartes y Locke fueron creyentes convencidos de que, en cuanto
filésofos, tenian que confiar en larazén y en la experiencia por si so-
las. Como reaccion a dogmatismo, trataron de establecer sus teorias

4 K. R. PopreR, Conjectures and Reflections, Routledge and Kegan Paull,
London 1973, 120-121.
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sobre determinados e inconmovibles fundamentos epistemol dgicos a
fin de superar & entusiasmo oscurantista asociado a fervor religioso.

El énfasis puesto sobre larazén, algo comun tanto a criticos como
defensores de la religion en la época de la llustracion, desemboco en
un vigoroso concepto que militd enérgicamente contra cualquier tipo
de invocacion alatradicion; este concepto es autonomia. Esta encon-
tr6 su formulacion clasica en Immanuel Kant quien sostuvo que todo
individuo carga con la responsabilidad de sus propias creencias; que
el sometimiento a cualquier tipo de autoridad en este sentido era
incompatible con la propiaintegridad del ser racional. Por [0 mismo,
alinearse deliberadamente con la tradicion era abdicar de la condi-
cion de sujeto racional. Debemos recordar que Kant no queria cerrar
el camino a Dios, pero creia que éste sblo podria ser abordado me-
diante una fe historica, herméticamente cerrada a la razon, puesto
gue dicha fe histérica sobrepasa los limites de la propia razon.

Sin embargo, con € tiempo, los intelectuaes comenzaron a recono-
cer, por una parte, que la razén esta tan inmersa en la historia que no
puede sustraerse a dla, y, por otra, que puede d mismo tiempo trascen-
derla descubriendo su sentido o dimensiones de orden universal. Lafey
lareligion volvieron entonces a situarse bgjo la atenta mirada de la ra
z0n, pero sin circunscribirse ya a sus confines, como afirmaba Kant.

Bajo la influencia del romanticismo, sin embargo, las exigencias
de larazon tuvieron que modificarse o abandonarse, pero la demanda
de autonomia sali6 reforzada. Para la modernidad, el sujeto es libre,
independiente, y se basta solo. La autonomia es €l sello distintivo de
la modernidad de forma que identificarse con una tradicion heredada
era caer en la mala fe. Charles Taylor enfatiza € caracter esencial-
mente moral del acto deliberado de valentia que supone enfrentarse a
cualquier tipo de moraidad heteronoma5. La tradicion se convirtio
en € blanco de la razén autdnoma, que fue declarada Unica fuente de
moralidad. ¢Qué hacer entonces con las creencias tradicionales que
habian llegado a convertirse en temas morales? Hacer un llamamien-
to a adoptar una actitud critica y adulta frente a la autoridad y a

5 Seglin CHARLES TAYLOR, esto es un paso crucial en el desarrollo de la secu-
larizacion: A Secular Age, Harvard University Press, Cambridge 2007.
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afianzarse uno en si mismo. El conflicto que roded la aceptacion o
rechazo de la tradicién en los dltimos siglos impulsd a muchos cre-
yentes, vacilantes en su fe, a escepticismo o a la total incredulidad.
La fuente de la moralidad se encontraba ahora en €l individuo como
auto-legislador moral mas que en lareferencia a Dios en cuanto autor
delaley mora paratodalahumanidad.

Hasta el siglo XVII latradicion fue, en gran medida, incuestiona-
ble como fuente de conocimiento y, por tanto, no requeria una apo-
logética. A partir de la llustracién, la idea de tradicién fue defendida
por tradicionalistas tales como Burke y, mas recientemente, por von
Hayek, en economia. Burke sostiene que debemos apreciar la sabidu-
ria latente y contenida en nuestros prejuicios simplemente por ser
antiguos. La tradicion tiene autoridad en € presente sencillamente
porque encierrala sabiduriay la experiencia del pasado. Asi es como
expone &l en 1790 €l tradicionalismo:

“Tenemos miedo a impulsar al hombre a que vivay a que ca-
da uno aproveche su propio y persona patrimonio de razén por-
que entendemos que éste es escaso en €llos, por o que pensamos
que los individuos harian mejor en recurrir a banco genera y d
capital de razén acumulado por las nacionesy los siglos’s.

Tras un examen del tradicionalismo, observa que ésta resulta ser
la manifestacion de la racionalidad que se observa en las tradiciones.
Muchos fildsofos argliirian ahora que todo juicio explicito se hace
dentro del contexto de un acuerdo técito y, en gran medida, basado
en latradicion.

Newman fue el principal pensador inglés responsable de reivindi-
car el papel de latradicién. A pesar de que fue un tedlogo, su enfo-
que fue sobre todo filosofico. Su principal blanco fue Locke, a quien
criticé no haber puesto de relieve € papel de los presupuestos que se
asumen en nuestros razonamientos. Locke sostiene que las creencias
s6lo pueden ser vélidas cuando se fundamentan en principios eviden-
tes 0 en la experiencia. Esta evidencia debe ser susceptible de con-
cretarse y capaz de responder alas demandas que se le hacen ante el
tribunal de la razén. Newman, no obstante, vio que esto estaba en

6 E. BURKE, Reflections on the Revolution in France, Dent, London 1967, 84.
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contradiccion con laforma de pensar de la gente de entonces. Todos
nosotros, y no solo los pensadores religiosos, nos vemos influidos
por presupuestos que hemos asumido y que se derivan de alguna
tradicion de contenido ideol6gico o de alguna préctica de la que, lo
reconozcamos o no, hemos llegado a depender.

Ahora bien, los presupuestos asumidos abarcan una amplia gama
de elementos: teorias 0 sistemas de pensamiento que damos por
asentados, asi como €l propio idioma en que se expresan. Newman
insistié también en que nuestras convicciones en temas de gran im-
portancia se basan en argumentos informales y concatenados. No es
facil establecer pruebas o articular deducciones. Los principios de
Newman muestran flexibilidad y, por lo mismo, la continuidad a
través de la discontinuidad en unatradicién largamente arraigada. En
su Ensayo sobre € Desarrollo de la Doctrina Cristiana defiende €
papel de latradicion en la sociedad y, particularmente, en ladoctrinay
ensefianzas catdlicas frente a la critica filosdfica. Newman puso nue-
vamente @ énfasis en la Iglesia como fuente de saber, como sujeto
consciente de que su mision es transmitir su fe como herenciar.

En Alemania, la escuela de Tubinga realizd una labor similar a
principios del siglo XVIII con e concepto hegeliano de tradicién
como “espiritu en el tiempo” . Se concibe la verdad como Historia, en
cuanto consciente de su propia evolucion y, por lo mismo, como
producto de la Historia. La verdad no tiene un soporte objetivo fuera
de su propia envoltura, a desarrollarse progresivamente como sujeto
histérico. Johann Adam Mohler puso de relieve como latradicién era
un hecho, que consiste en la progresiva penetracion en laverdad y en
la creciente conciencia que la Iglesia posee de la misma. Johannes E.
Kuhn llevo esta idea alln mas Igjos a insigtir en que la tradicion no
debia abandonarse a poder de la conciencia subjetiva, sino que debe
descubrir 1o que hay de objetivo y normativo en la Historia8. El cono-
cimiento de laverdad no puede confundirse con la propia verdad.

7 Cf. J. H. NEWMAN, Essay on the Development of Christian Doctrine, Long-
mans Green, London 1890, especialmente, p. 215y p. 274.

8 WALTER KASPER ha estudiado en detdle lainfluencia del idealismo demén en e
debate del siglo XIX sobre latradicion. Cf. Capitulo “Tradizione come principio
di conoscenzateologica’ en: Teologia e Chiesa, Queriniana, Brescia 1989, 87-90.
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El tema de la concienciay de la historicidad |legd a su punto final
con & modernismo. Con la introduccion de nuevos métodos criticos
en el estudio de la Historia, los estudiosos se dieron cuenta de hasta
gué punto los textos normativos en una determinada tradicion estan
influenciados por su contexto social, politico e histérico. Aceptaban
facilmente la tradicién, pero se vieron obligados a preguntarse si 1os
textos tradicionales, incluida la Biblia, podian considerarse normati-
VOS y perennes, en un sentido ahistérico, como pretendian algunos.
¢No eran tan relativos como la propia historia que los habia genera-
do? Por ultimo, ¢cdmo responder a las reivindicaciones de una de-
terminada tradicion frente a tradiciones o interpretaciones rivales?
Tales consideraciones no llevaron a los modernistas a negar la tradi-
cion, pero si a darle un significado simbdlico, 1o que hizo que sus
fundamentos tuvieran que ser constantemente reinterpretados. Lo
mismo podria aplicarse, por supuesto, a Magisterio, por lo que €l
modernismo se convirtié en un importante desafio para la autoridad
delalglesia. A comienzos dd siglo XX, la tradicion pareciair des-
apareciendo con € avance de lainvestigacion historica.

Blondel sostiene que hay un elemento irreductible en la tradicion
gue siempre se nos escapa, Si |a ponemos por escrito.

“ ¢Qué sucede entonces, como € sentir activo del mundo su-
giere, si latradicion se transmite en sentido literal y no en sentido
metafdrico, salvo las ideas a las que se puede dar forma légica,
como seria € caso de la vida que abarca a mismo tiempo senti-
mientos, creencias, esperanzas y modos de actuar?’ 9

Dicho con una breve expresién de Polanyi, “ Sabemos més de lo
gue podemos expresar” 10, Blondel se decanté por la identidad en la
continuidad dentro de la historia evitando asi € “excentricismo” de
a gunos apologetas catdlicos que lo veian todo en términos de formu-
las dogméticas que nada tenian que ver con la historia, a mismo
tiempo que evitando una exégesis historicista que hacia que todo
encajara en las circunstancias histéricas. La exégesis no puede redu-

9 Citado por Y. CONGAR, Tradition and Traditions, Burns and Oates, London
1966, 360.

10 M. PoLANYI, The Tacit Dimension, Doubleday, New Y ork 1966, 4.
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cirse simplemente a la aplicacion del método histérico-critico, sino
gue en su estudio tiene que tener en cuenta ala historia

Il. FORMGESCHICHTE

Incluso la misma Escritura, como sus propios estudiosos com-
prendieron, era producto de diversas tradiciones y surgi6 de la propia
vidade lalglesia. Seguin Blondel, la transmision de la tradicién puede
ser descrita “como una especie de contacto fecundante” que las suce-
sivas generaciones han de interiorizar y hacer suyo “y que, a su vez,
deberén legar como condicidn indispensable de vida para que sea
compartida de forma continua e ilimitada por otros individuos’11. Se
trata de un principio de progreso que “implica la comunién espiritual
de las dmas que sienten, piensan y tienen anhelos dentro de la misma
unidad que conforma unaidea patriéticao religiosa’.

Lo que se transmite puede parecer pequefio, como una pepita de
oro que brilla a sol en la superficie de la tierra, pero que indica la
enorme cantidad de metal precioso que se encuentra bajo ellay que-
da por extraer. Permite que el oro de la verdad oculta en la vida suba
a la superficie y sea conocido de forma explicita. Pero es imposible
gue todo el deposito se convierta en moneda corriente. Blondel afir-
ma que la tradicién contiene dimensiones técitas y ocultas “una es-
pecie de principio de unidad, continuidad y fecundidad que esinicial,
previo y definitivo, y que se anticipa a cualquier sintesis elaborada,
al tiempo que sobrevive también atodo andlisis reflexivo” 12,

Exactamente estas mismas cualidades han regresado recientemen-
te de forma destacada al debate sobre la virtud. Alasdair Maclntyre
en su estudio pionero sobre la teoria ética, After Virtue (Tras la vir-
tud) ha puesto de relieve € carécter moral de la tradicion, necesario
para una correcta comprension de la virtud. Deja claro que su vision
tiene aplicacion mas ala de la ética. Con € materia reunido de las

11 Citado por Y. CONGAR, 0. ¢. Proceden del libro Histoire et Dogme seguin la
ediccion M. BLONDEL, Les premiers écrits de Maurice Blondel, Presses
universitaires de France, Paris 1956.

12 Cf. M. BLONDEL, Letter on Apologetics and History and Dogma, Harvil
Press, London 1964.
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ciencias sociales, de la historia de la cultura, de la éticay de lateoria
literaria demostré que las dimensiones de la tradicién, las practicas, y
la unicidad de la vida es algo que todos debemos tomar seriamente
en cuenta para alcanzar una comprension integral de la virtud. El
agente moral esta rodeado por tres circulos concéntricos: latradicion,
la unicidad de la vida, y las précticas que la hacen eficaz. La comu-
nidad, al comunicar los contenidos de la tradicion en el trascurso del
tiempo, vive de latradicién y se convierte en receptora de estos con-
tenidos llevandolos a la préctica. Toda tradicion contiene estandares
normativos a los que da reconocimiento y les presta apoyo como
forma de proteger su herencia social. Es necesario individualizar
tales contenidos como, por ejemplo, la vida, la salud, € trabajo, la
riqueza, €l estudio, el conocimiento, €l ocio, etc., asi como el orden
publico y las instituciones en las que todo ello se contiene de forma
gue los miembros de la sociedad puedan prosperar y alcanzar su
plenitud como seres humanos.

La tradicion puede ser analizada como un proceso consistente en
una realidad teleoldgica cultural con sus propias normasy estructuras
internas. Puede crecer y disminuir con el tiempo, algo asi como su-
cede con € lengugje. La verdad de una tradicién, pues, se mediria
por lafidelidad a su origen, a lafuente de la que fluye, y alos conte-
nidos que fundamentan la esperanza de sus logros en el futuro. El
contenido de la tradicion mantiene su identidad actuando coherente-
mente y de forma continua a través del flujo de la historia. La tradi-
cion es e principio interno de laviday de la actividad de la comuni-
dad o de la sociedad. “Una tradicion viva es, pues, una prolongacion
historica de contenidos que se encarnan socialmente, a mismo tiem-
PO que es una propuesta precisada con exactitud sobre una parte de
|os contenidos que constituyen latradicién” 13,

Kathryn Tanner va més alay propone, en una linea de pensa-
miento posmoderna, que “la tradicién es un proceso de argumenta-
cion, no de transmision” 14, A pesar de sus credenciales posmoder-

13 A. MCINTYRE, After Virtue, University of Notre Dame Press, Notre Dame
1984, 222.

14 K. TANNER, Postmodern Challenges to “ Tradition”: Louvain Studies 28
(2003) 183.
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nas, parece que ella misma ha caido en la trampa del racionalismo.
Ha destruido la retérica y la técnica de la comunicacién con un ar-
gumento légico o dialéctico sobre el tiempo.

MaclIntyre sostiene que “cuando una tradicion esta bien trabada,
se encuentra siempre parcialmente sometida a discusion en sus con-
tenidos asi como igualmente sometida a investigacion, 1o que le
otorga su particular posicion y finalidad” 15.

El movimiento hermenéutico rompié con pasados prejuicios a
percibir latradicion como un modo de determinar la conciencia his-
térica. El circulo hermenéutico, el prejuicio o la anticipacion de del
significado, € sentido de distancia de los fendmenos histéricos y €l
principio de aplicacion, todos apuntan a la tradicion y a la autoridad
como momentos constitutivos de la ciencia y de la sociedad. Esto
implica una cierta ontologia que consiste en la coincidencia entre
conocimiento y ser en la historia. En esta direccion inspirada en Hei-
degger es como Gadamer y Paul Ricoeur ven latradicion, cada uno a
su modo, como laverdad de |a historicidad?6.

I1l. EL CONCILIO VATICANO I, TEOLOGIA Y TRADICION

La Filosofia del Siglo Veinte restituy6 la respetabilidad intelec-
tual de la tradicion, lo que facilité que el Concilio Vaticano Il re-
examinara la controvertida cuestiéon de la relacion entre Escritura y
tradicion como fuentes de revelacion. Este debate fue un punto de
inflexién en la historia del Concilio; invirtié los términos del pro-
blema, de forma que la revelacion fue reconocida como la Unica
fuente de ambas, de la Escrituray de latradicionl?.

15 A.MCINTYRE, 0. C., 222.

16 Cf. M. Jung, Hermeneutik zur Einfiihrung, Junius, Dresden 2001.

17 Cf. J. RATZINGER, God's Word. Scripture, Tradition, Office, Ignatius Press,
San Francisco 2008, 41-67. Especialmente el capitulo “ The Question of the
Concept of Tradition”. Ver también comentarios sobre la Dei Verbum, como
por g. O. SEMELROTH - M. ZERwICK, Vatikan Il Uber das Wort Gottes, Kat-
holisches Bibelwerk, Stuttgart 1966; F. TESTAFARI, La Parola di Vita, Citta-
della, Assisi 2009.
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El tema de la suficiencia materia de la Escritura; es decir, de s la
Escritura contiene 0 no todos los recursos de la revelacion alos que
la Iglesia puede acudir fue algo que no quedd resuelto. Escritura,
tradicion y Magisterio estan inseparablemente unidos. Merece la
pena citar la declaracion del Concilio sobre la tradicién en la Dei
Verbum 8:

"Esta tradicion, que deriva de los Apdstoles, progresa en la
Iglesia con la asistencia del Espiritu Santo: puesto que va cre-
ciendo en la comprension de las cosas y de las palabras transmiti-
das, ya por la contemplacion y el estudio de los creyentes, que las
meditan en su corazén (cf Lc 2,19 y 51), ya por la percepcién in-
tima que experimentan de | as cosas espirituales, ya por € anuncio
de aquellos que con la sucesion del episcopado recibieron el ca-
risma cierto de la verdad. Es decir, lalglesia, en e decurso de los
siglos, tiende constantemente a la plenitud de la verdad divina,
hasta que en ella se cumplan las palabras de Dios'.

Nuestro problema esta, pues, perfectamente delimitado: ¢Cémo
podemos recorrer el camino que va de lainmensariqueza de lareve-
lacién ala Teologia moral tal como la conocemos hoy? Lo que sigue
son algunos puntos sobre e marco en el que podria darse respuesta a
este tema.

1. Lo primero gque se necesita es una estructura fundamenta que
permita entender latradicion.

Para Yves Congar18, el origen de latradicion, a diferencia de las
tradiciones individuales, esta en € Padre que la entrega al Hijoy en
la subsiguiente aceptacion del Hijo de entregarla (en latin, tradicién
significa entrega) a manos de hombres pecadores. Este doble acto es
fructifero. Aidan Hichols dice que esta “ligado a un simbolismo
divino masculino; se recibe y se transmite en la tradicién de la Igle-

18 Las referencias mas relevantes proceden de su obra clésica La Tradition et
les Traditions, Cerf, Paris 1960-1963. También debe consultarse G. FLYNN
(ed.), Yves Congar. Theologian of the Church, Peeters, Louvain 2005. Espe-
ciamente, €l articulo J. WEBSTER, Purity and Plenitude. Evangelical reflec-
tions on Congar’s Tradition and Traditions. International Journal of Sys-
tematic Theology 7 (2005) 399-413.
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sia cuyo maximo sujeto es el Espiritu Santo al que Congar concibe
en términos esencialmente femeninos’ 19, La lglesia es la redlizacion
en e tiempo de la auto-comunicacion de Dios uno y trino. La lglesia
entera, en sus miembros laicos y clérigos, es €l sujeto mediador de la
tradicion que se transmite no sélo como ensefianza, sino también
como redlidad, la realidad del cristianismo. Congar insiste en 1o que
es constitutivo de latradicién: “La continuidad del pasado en € pre-
sente es el corazdn del futuro que se gesta’. Trasciende los limites de
un estricto conservadurismo, pero también la equivocada y radical
indiferencia ante la continuidad. En cada época, la tradicion de la
Iglesia ha echado nuevos brotes, ha promovido huevos movimientos,
bien a partir de un texto litdrgico, bien de una obra de arte, de una
teologiaclésica, o de un santo.

“Latradicion es una realidad teologica’ —dice Congar— “lo que
supone la accion del Espiritu Santo en un sujeto viviente, y este suje-
to es lalglesia, Pueblo de Dios y Cuerpo de Cristo”. Latradicién es
una realidad eclesial que tiene una estructura sacramental; es decir,
“revelacion mediante signos creados” 20,

“Lo que estaba oculto en Dios se manifiesta en e tiempo. Esta
manifestacion, en cuanto conocimiento, es revelacion y tradicion;
como un misterio presente es la lglesia, salvacion y nuevamente la
tradicion, siendo paradosis € contenido del conocimiento salvifico
y de laprécticaque transmite lalglesiay por lacual vive' 21,

Se trata de la cooperacion humana con lainiciativa de Dios en la
gracia que acontece durante €l tiempo de lalglesia, “tiempo de aque-
Ilas respuestas que se agitan en nosotros sobre la verdad y €l amor
debido alas‘misiones divinas' o visitaciones’.

2. Latradicion es una realidad sintética. Tiene a mismo tiempo
aspectos activos y pasivos, objetivos y subjetivos. La lglesia, bgjo la
accién del Espiritu, transmite la revelacion en la historia, por lo que
latradicion no puede separarse o considerarse al margen de la Sagra-
da Escritura que, de una parte, es normativa, y, de otra, objeto de

19 A. HicHoLs, From Newman to Congar, T& T Clark, Edinburgh 1990, 253,
20 |bidem, 238.
21 |bidem, 25.
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interpretacion auténtica por parte del Magisterio de la Iglesia La
tradicion tiene un doble aspecto: el depositum, que se mantiene den-
tro del ambito de lalglesia, y el acto de su transmision. Esto explica
la estructura légica de la tradicion como contenido (depositum) que
se perpetlia en el tiempo (transmisién actual). Significa también que
el contenido de la tradicion puede resumirse en laférmula “fe y mo-
ra” que, como hoy diriamos, abarca en la ensefianza de lalglesialos
ambitos de la dogmaética y de la moral (o de la razén especulativa y
moral).

Lo que se olvida a menudo es que esta transmision implica una
produccion, un llevar adelante a través del tiempo un testimonio
cultura y espiritual. Este acto crea o produce historia (proesis) de
modo que en cuanto acto humano (como praxis o préactica) tiene que
someterse a criterios morales. La tradicion ha de respetar tanto la
|6gica de su contenido como al autor responsable de su transmision.
El lenguaje va a caballo de estos dos &mbitos a fin de que la comuni-
cacion del Kerigma signifique hacer que el Evangelio seareal y efec-
tivo en nuevas culturas y contextos sociales.

IV. MONUMENTOS DE LA TRADICION Y LOS “LOCI THEOLOGICI”
DE MELCHOR CANO

1. Lanocién de tradicion, por lo mismo, se extiende a“la presen-
cia activa de la revelacion en un sujeto vivo'22. Esto hace que la
distincion entre tradicion y tradiciones no solo sea posible, sino que
sea también necesaria en los que, con razon, son [lamados monumen-
tos o testigos de latradicion. Congar o resume asi: “los monumentos
de la tradicion son realidades objetivamente historicas, pero la tradi-
cion es una realidad teoldgica que supone una accion del Espiritu
Santo” de formaque “Latradicion es|...] anterior a sus monumentos,
ya que éstos son solo expresiones de la misma’ 23.

2. En este contexto, deben estudiarse los loci theologici. Melchor
cano propone diez loci en los cuales pueden encontrarse [os monu-

22 Y, CONGAR, Tradition et Traditions, o. c., 401.
23 |bidem, 435.
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mentos de larevelacion24. 1. Auctoritas Sacrae Scripturae. 2. Aucto-
ritas Traditionum Christi et Apostolorum. 3. Auctoritas Ecclesiae
Catholicae. 4. Auctoritas Conciliorum. 5. Auctoritas Ecclesiae Ro-
manae. 6. Auctoritas Sanctorum Veterum. 7. Auctoritas Theologo-
rum Scholasticorum. 8. Ratio Naturalis. 9. Auctoritas Philosop-
horum. 10. Humanae Auctoritas Historiae2s.

No se trata de una serie preconcebida de categorias para ordenar
el material historico. Se trata realmente de horizontes de sentido del
material transmitido por la historiay que pueden descubrirse através
de un proceso de inventio retérica. La distincion entre el nlcleo y las
fuentes auxiliares (loci alieni) deberia ser obvia y no se detrae del
hecho de que ambos testifican la automanifestacion de Dios en la
Iglesiay en e mundo26. A pesar de que la filosofia, la historia, las
ciencias naturales y sociales no consideran hoy la revelacién como
normativa en su elaboracion cientifica, para Cano son fuentes consti-
tutivas en sentido estrictamente teoldgico. El Concilio los ve “a la
luz del Evangelio y la experiencia humana’ (GS 46), y de este modo
los coloca en la 6rbita de la Teol ogia.

3. Este enfoque viene confirmado por el estudio de Ambrose
Gardeil, hace mas de un siglo. En su obra “La notion du lieu théolo-
gique” interpretd a Cano como fuente para un tratado en metodologia
teoldgica?’. Esto se convirtio en e modo candnico de contemplar las
fuentes de la Teologia en clave totalmente epistemoldgica. Su inves-
tigacion demostré que la nocién de locus esta tomada de la Analitica
de Aristételes donde la dialéctica es |a razon | 6gica aplicada a conte-
nidos circunstanciales. Su puesta en préactica se encuentra en su Reto-

24 No debe olvidarse que Melchor Cano continlia el debate de Santo Tomés en
Summa Theologiael, g. 1., a 8. En particular, lalarga respuesta ad tertium.

25 E| término “Auctoritas’ no se refiere aqui al poder de imponer una obliga-
cion, sino que tiene el sentido original latino de capacidad para generar vida
y hacerlo florecer.

26 Cf. B. KORNER, Welche Rolle spielen die Loci Theologiciin Fundamentaltheo-
logie?, en: J. M. SCHLOCHTERN —R. A. SIEBENROCK (eds.), Wozu Fundamental -
theologie?, Ferdinand Schronigh, Paderborn 2010, 15-37.

27 Sy estudio fue publicado en tres articulos de la revista Revue des Sciences
Philosophiques et Théologiques (1908) pp. 55-73, 246-276, 408-505.
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rica como método para determinar € cuerpo de argumentos utiliza-
dos en la comunicacion dentro de la polis. El principa hallazgo de
Gardeil fue que la revelacion es € criterio de validez de un locus
theologicus. En un sentido subjetivo, esto significa que los ojos de la
fe pueden discernir como el depositum esta racionalmente estructu-
rado y es el punto de partida de todos |os argumentos en Teologia.

L os tedlogos estan acostumbrados a formular listas de estas fuen-
tes. Recientemente esto ha conducido a una recuperacion del pensa-
miento de Cano no solamente en clave epistemol 6gica sino también
como canales de comunicacion mediante los cuales la revelacion nos
acanza. Son los caminos por los cuaes fluye la accion de Dios
cuando se revela a Si mismo en su accion comunicativa hacia noso-
tros. En otras palabras, los diversos loci theologici son vias en las
que la fe de la Iglesia reconoce o percibe la accion de Dios en la
historia a través de este monumento o testigo de la revelacion. Pro-
veen el campo, € horizonte y la morada donde el Dios de la revela-
cion se comunica con nosotros. Los titulos de dichas listas no son
categorias hermenéuticamente selladas y sin relacion mutua. Pueden
superponerse y entrelazarse a fin de transmitir una lista multidimen-
sional. También podriamos decir que convergen en torno a varios
argumentos teoldgicos en particular. El orden de su formulacion
tiene que ver més con las prioridades y la importancia que con la
exclusividad. El criterio determinante es siempre su relacién con la
revelacion en su unidad organica. Max Seckler considera la Teologia
como una ciencia eclesial y los loci theologici como formas en los
gue la Iglesia descubre en si misma, en su historiay en su tradicion,
los recursos y principios mediante los cuales se desarrolla la Teolo-
gia. El orden de los loci, por tanto, eshoza y perfila la estructura
basica de la Iglesia. Expresan la comunicacion de Dios con nosotros
en realidades eclesiales que constituyen la communio entre Dios y la
humanidadzs.

28 Dos articulos significativos que ilustran este cambio de paradigma son M.
SECKLER, Il significato del sistema dei loci theologici, en: G. CorreLE (ed.),
Teologia, Scienza, Chiesa, Morcelliana, Brescia 1988; M. SECKLER, || méto-
do teologico e la dottrina dei loci theologici di Merchior Cano, en: M. Sobi
(ed.), Il metodo teologico, Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2008, 163-
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4. Lalistaque da Yves Congar2? sobre las fuentes es unalistain-
formativa que abarca la tradicion como horizonte de vida de la Igle-
sia. La Sagrada Escritura debe ser la primera de la lista porque es una
fuente, un testigo de la revelacion inspirada. Es autentificada por €
Espiritu como fuente normativa de la verdad divina de la Iglesia que
perdura a través de la historia. La segunda es la liturgia que contiene
latotalidad de la revelacion, ya que constituye lavida de lalglesiaa
través de los siglos. Vienen a continuacion los Santos Padres debido
a su lugar Unico en la historia de la Iglesia como generadores de su
vida, como comunicadores de la tradicién. A continuacion se mues-
tran las formas de vida cristiana que comunican la santidad de Dios &
ama humana, la pureza de la doctrina, y el testimonio de la plenitud
del amor a Dios 'y a préjimo, especiamente a los més necesitados y
abandonados. Los grandes santos y doctores son los principales gem-
plos, héroes que irradian laluz de |los valores encarnados en larevela
¢ién que pueden guiar ala humanidad en su camino haciaDios.

La piedad popular, €l arte, la literatura, €l teatro, la arquitectura,
etc. son testimonios de como Dios actlia para atraer hacia si a las
diferentes épocas. En este sentido, Peter Hlinermann subraya que la
lista no est4 cerrada para Dios; El puede hacer que surjan otras for-
mas de ver su presencia en la historia de forma que cuestione a través
de otros monumentos a latradicién y asi se renueve la Teologia con
nuevos loci theologici30.

V. IMPLICACIONES PARA LA TEOLOGIA MORAL

1. A partir de larevelacion, aceptada por la fe, sefijael origeny
la forma de toda teologia, lo que lleva a que la Teologia moral deba
observar la estructura y € orden fundamental determinados por la
revelacion dentro de la historia de la salvacion. Esto plantea la cues-
tién acerca de la construccién de la Teologia moral como ciencia, asi

189. Cf. J. WERBIcK, Den Glauben verantworten, Herder, Freiburg 2005,
847-866, esp. 863-866.

29 Cf. Y. CONGAR, Tradition and the Life of the Church, Burns and Oates,
London 1964. Cf. Capitulo 1V.

30 Cf. Nota 38 para més informacion.
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como cual deberia ser su punto de partida. EI Concilio Vaticano 1l
pidi6 que las disciplinas teoldgicas se nutrieran de la Sagrada Escri-
tura de modo que la figura de Cristo se convirtiera en centro y enfo-
gue de las mismas (cf. OT 16). Esto introdujo €l correctivo de una
perspectiva cristocéntrica en la Teologia moral que muchos interpre-
taron como poner a Cristo no sdlo en € centro, sino también en €
punto de partida de toda reflexion moral. Este enfoque, consecuente-
mente, logré una inmensa popularidad ya que la moral podia referirse
tanto a los temas dogméticos como a los val ores espirituales. Pero, por
lo general, no demostré tener capacidad para generar conclusiones mas
detalladas que dieran lugar a juicios concretos sobre el comportamien-
to humano3l. Aun cuando la sequela Christi se propuso como una
formade realizar €l proyecto que explicara como lavida moral crecey
se desarrolla, e elemento practico de deliberacidn y toma de decisio-
nes estaba tristemente ausente de esta formulacion dela ciencia.

2. Otra aternativa podria haber sido una concepcion integral dela
Teologia comenzando por la Trinidad, por Dios comunicandose y
reveldndose a si mismo en la historia a través de las misiones de las
personas divinas. El Padre es €l origen sin origen que establece e
verdadero punto de partida tanto de la historia de la salvacién como
de su progresiva manifestacion como “el Dios vivo” y, por tanto,
como el punto de partida cognoscitivo desde el que poder construir
una sintesis teoldgica. La Palabray e Espiritu son enviados en mi-
sion por el Padre, transformando interiormente y de forma invisible
por la gracia la historia humana, y, de forma visible por la Encarna-
cion y Pentecostés dando origen ala lglesiay a su mision apostélica
gue hade perdurar en €l tiempo en forma de tradicion.

¢Qué concepcion de la persona humanay de su actividad encgja
en semejante sintesis teoldgica? En términos de la Escritura, tanto
dicha persona humana como su actividad solo pueden ser entendidas
como “imago Dei”, que es como € ser humano se convierte en socio
de laTrinidad y se hace idoneo para cooperar con Dios mediante su

31 |a debilidad parece ser una falta de espacio para la deliberacion, de la que
derivaun fallo en latomaraciona de decisiones. Este cortocircuito del papel
de larazon en la deliberacién moral es evidenciado por Barth. Cf. J. WEBS
TER, Barth, Continuum, London 2004, esp. 129y 160-161.
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actividad en la historia. La persona esta capacitada para conocer y
amar a Diostal cual é es concretamente através de los actos de fey
caridad. Estos actos, a su vez, son asumidos por nuestra existencia
humanay, a través de la misma, por nuestra entera capacidad moral
humana, donesy talentos, dentro de lavida divina. Esto significa que
Ilegamos progresivamente a gjustarnos a la vida intima de Dios como
Trinidad; es decir, con las propias procesiones intratrinitarias de la
Palabra como conocimiento y con el Espiritu como amor en Dios.
Santo Tomas de Aquino es tenido como e maximo exponente de
esta tradicion o forma de exponer la moral 32,

3. Histéricamente, esta participacion solo puede hacerse visible
cuando alcanza su plenitud en Cristo. El supuesto basico aqui es que
la moralidad humana ha sido asumida por € misterio de Cristo, por
la Palabra que toma nuestra naturaleza humana. La historia de la
salvacion respeta € hecho de que la moralidad humana, con sus
normas, virtudes, dones carismaticos, y con su busqueda de la felici-
dad precediera a la venida de Cristo en la historia, pero teniendo en
cuenta que solo alcanza su consumacion a asumirla Cristo.

Este punto de vista trinitario parece gque es €l gque se corresponde
més estrechamente con el desarrollo de la historia de la salvacion,
debido a que se toma en serio cdmo la moral en si misma, con su
propia esencia, se integra en la esfera de lavida divinaatravés de la
accion salvifica de Dios. El cristocentrismo juega aqui un papel Uni-
co a concehirlo todo como una unidad en torno a Cristo que esta en
el centro de lahistoria como Sefior delalglesiay del mundo. Todala
realidad y todas las cuestiones de |a Teologia pueden disponerse de
forma concéntrica en torno a Cristo, sin que por €ello pierdan la con-
sistencia y autonomia que les ha otorgado Dios en la creacion, una
consistencia expresada en |a historia de la salvacidn con anterioridad
a Cristo (en laley natural, en el derecho de los pueblos y naciones, y
en larevelacion del Antiguo Testamento) y posteriormente a través
delalglesia que trasmite la plenitud de larevelacion por medio de la
tradicion a través de la Ley del Espiritu. Cada uno de estos circulos

32 Cf. ¢ tratado sobre la Trinidad en Summa Theologiae I, ¢. 93, y € prdlogo
de la Prima Secundae.
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representa una diferente condicién humana en la historia de la salva
cion, y cada uno de €ellos posee también su propia particularidad
caracteristica de moralidad, seglin su propio modo de compartir la
gratia Capitis33, Cristo como cabeza de lalglesiay de toda la huma-
nidad. La luz del Christus risurgens34 penetra progresivamente toda
la humanidad hasta que llegue ala gloria eterna.

4. Podriamos concluir que la Teologia moral necesita un més cla-
ro tratamiento sistemético sobre laforma como se integra en la histo-
ria de la salvacién y sobre el papel que en ella juega la razon. La
cuestion, entonces, se reduce a ver si la Teologia moral ha aceptado,
ha acogido, y ha elaborado la doctrina de la Dei Verbum sobre la
revelacion y, en particular, sobre la tradicion. ¢Hasta qué punto ha
conseguido elaborar su propia historia en términos de tradicién? Esto
indica, a su vez, lanecesidad de un programa o de un proyecto no solo
para recuperar sus recursos del pasado mediante € uso de métodos
cientificos empleados en la investigacidn histérica, sino, y 1o que es
mas importante, darse alatarea de examinar con precision en términos
de revelacion las conclusiones alas que se hallegado. Cuando se &fir-
ma “Probatur ex traditione’ hay que preguntarse ¢como apunta este
monumento a la salvacién y de qué modo forma parte de ella? (Qué
valor tiene para la tradicién? Asi es como se hace la Teologia. Tene-
mos que preguntarnos: ¢Qué puede haberse omitido en nuestra consi-
deracion sobre la vida moral y sobre la Teologia moral tal como ac-
tual mente se concibe?

5. Al partir de la revelacion, se hace de notar la ausencia de un
tratado sistematico sobre lagracia en Teologiamoral. Esto implicala
necesidad de una explicacién teolégica de la acciéon de Dios en la
historia y, con mayor concrecion, la forma en que actlla sobre €
corazén humano para convertirlo a él. Por supuesto, nadie podria
negar la necesidad de la gracia, pero debido a modo en el que han
llegado a distinguirse histéricamente las disciplinas, la gracia ha
perdido su puesto en la Teologia moral y es estudiada por la Teolo-
gia dogmética. Debido a esto, se ha pasado por alto como tema espe-

33 SThlll, a 3.
34 Cf. SThll, a. 51 sobre |la eficacia de |la resurreccion.
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cifico en la Teologia moral fundamental. La tradicion moral, sin
embargo, no puede explicarse sin €ella; es decir, sin el don del Espiri-
tu gque crea una nueva humanidad. Esto se aplica especiamente ala
tradicion agustiniana que con sus altibajos histéricos se ha visto un
tanto eclipsada en los Ultimos siglos. Tampoco se les ha dado a las
virtudes teologales de fe, esperanza y caridad € lugar que les corres-
ponde. Enraizadas en la gracia, fundamentan el dinamismo de lavida
moral. En el caso de lamoral fundamental ¢deberia haberse formula-
do ésta mas como didlogo con la cultura modernay la filosofia, des-
de un enfoque antropol 6gico-trascendental, o, por €l contrario, como
una exposicion de los principios basicos que fundamentan la moral
cristianaen larevelacion?

6. Desde d Concilio de Trento la Teologia mora se ha presentado
a sl misma como una disciplina auténoma junto a la Teologia dogmé-
tica'y, mas tarde, la Teologia practica o pastoral. Sus fuentes o loci
fueron tomadas, de hecho, de la clasificacion de Melchor Cano parala
Teologia dogmética. Secker argumenta que todas las ramas de la Teo-
logia comparten la unidad inseparable de la tradicion, Escrituray Ma-
gisterio como puntos de referencia obligatorios junto con los demas
loci eshozados por Cano. Cada comunidad teoldgica, dogmaticos,
moralistas, liturgistas, pastoralistas, etc. contituye un sujeto eclesia
gue determina como esta disciplina puede incorporar estas fuentes. Y
asl la Teologia se diversifica en tradiciones intelectuaes diferentes,
cada cual con sus propias caracteristicas como disciplina.

VI. LA TRADICION ALFONSIANA

La Theologia moralis de San Alfonso, desde la tercera edicion a
la sexta, reflgjay reproduce € patron de Cano3s. La Sagrada Escritu-
ra seguida por latradicion se habia establecido firmemente ala cabe-
za de esta lista desde €l tiempo de los jansenistas. Tanto ellos como
los rigoristas las consideraban las Unicas fuentes verdaderas de la
moral evangéica. Los loci alieni de Cano eran sistematicamente
ignorados. Sin embargo, San Alfonso junto con los mejores casuistas

35 Parece ser que esto no proviene de la pluma de S. Alfonso sino del jesuita
Francesco Zeccaria.
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confirmd la intuicion de Cano de que las fuentes de la Teologia mo-
ral no podian limitarse ala Escritura, los Padresy el Magisterios6. Se
dieron cuenta de que debe prestarse atencion a estado real de la
sociedad. La Teologia moral se ocupa de cémo la tradicion es asimi-
lada por la cultura a través de decisiones personal es tomadas en con-
ciencia. Ayuda a formar la conciencia, a nivel persona y social, no
en abstracto, sino de acuerdo con las afirmaciones de la tradicion en
ese momento historico. Esto significatomarse en serio los “signos de
los tiempos’ no s6lo como fuentes de conocimiento moral sino como
generadores de nuevos loci que enriguecen la Teologia moral en su
servicio a la tradicion3?. Por un lado, la Teologia mora tiene que
actualizar la tradicién en nuevas situaciones historicas. El criterio
critico es € de discernimiento: ¢Hasta donde un determinado locus
testimonia la actualidad de la revelacion transmitida por la tradicién?
El sistema de los loci esté radicalmente abierto a la invencion de nue-
vas fuentes y a desarrollo de la doctrina moral 38. De este modo sirve
a Evangdlio, lafuente de lamisién evangelizadoradelalglesia

VII. CONCLUSION

Las consideraciones arriba expuestas muestran que la Teologia
moral necesita un didlogo méas amplio con la Teologia fundamental y
tiene que asegurar una recepcion mejor y mas profunda del Concilio,
especialmente de la Dei Verbum, y su conciencia de la accion de
Dios en la historia3?. Esto deberia ayudar a clarificar muchas impor-
tantes cuestiones sobre su estatus como cienciateol égica.

36 Cf. H. KLops, Tradition als Fortschritt der Moraltheologie, Bachem, Koln 1963.

37 Cf. P. PropI, La storia umana come luogo teologico: 11 Regno Attualita 20
(2008) 706-716. Prodi identificalo que parece ser € problema subyacente en
los debates sobre latradicién: el olvido de la historia e incluso su supresion
como locus theologicus. Pero la Teologia necesita la historia s quiere ser
verdaderamente la ciencia de la historia de la Salvacion.

38 Cf. P. HUNERMANN, Neue Loci Theologici. Ein Beitrag zur methodologischen
Erneuerung der Theologie: Crigtianesmo nella Storia 24 (2003) 1-21.

39 Cf. R. HUNING, Mehr Bibel in der Pastoral: Bibel und Kirche 4 (2009), espe-
cialmente p. 198 sobre como el Magisterio ha desarrollado esta cuestion.
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