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Resumen

La constatacion de ideologias dominantes y excluyentes ha apremiado a la
humanidad a pensar en sus causas individuales y estructurales y en las acciones
que modifiquen dichos paradigmas. La Sagrada Escritura, como experiencia escrita
de un pueblo que relee su historia a la luz de la fe en Yahveh, no es ajena a este
dinamismo humano, y lo acompana con infinidad de relatos que, en la inversion del
orden establecido, demuestran el compromiso y la accion liberadora de Dios. Desde
estos dos movimientos, compromiso divino y accion humana, conviene pensar la
situacion desfavorable de la mujer latinoamericana frente al modelo androcéntrico
que llega, incluso, a definir al ser humano.
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INTRODUCCION

;Y si me remitiera a ciertos pasajes de la Biblia y los hiciera “dialogar” con
afirmaciones del libro de Alda Facio, Cuando el género suena cambios trae?*

Tal fue la pregunta que motivé y dio origen a este ensayo. Escoger
el material biblico no fue sencillo; sin embargo, fue el deseo por resaltar lo
aparentemente contradictorio lo que me llevé a optar por tres pasajes del
libro de Jueces que, curiosamente, tienen a mujeres Ccomo protagonistas.

En el primer apartado presento la historia de una mujer asesinada;
a continuacién, el relato de una esposa subversiva; finalmente, el caso
de una muchacha que logra imponer una tradicién. En cada apartado,
el esquema que manejo es muy sencillo: presento el texto, sefialo alguna
afirmacién de Alda Facio en torno del andlisis de género y establezco una
especie de didlogo entre los dos elementos anteriores y nuestro mundo.
He escrito “nuestro mundo”, pero preciso: “mi contexto mds cercano’,
el mexicano.

Aclaro que este ensayo no tiene pretensiones exegéticas. En cambio,
si busca hacer de la Sagrada Escritura una metafora viva que, actualizada
con las vivencias y la reflexién del ser humano, ayude a que hombres y
mujeres nos realicemos cada vez més.

1. PRIMER RELATO: LA CONCUBINA DEL LEVITA (Jc 19,1-30)

Acaecié por aquellos dias, en que no habia rey en Israel, que un levita que
moraba como advenedizo en los confines de la montafia de Efraim tomé para
s{ una mujer concubina de Belén de Judd. Pero su concubina le fue infiel y se
marché de su lado a casa de su padre, a Belén de Judd, donde permanecié algin
tiempo: cuatro meses. Su marido fue y marchd tras ella con objeto de hablarla al
corazén para hacerla volver, llevando consigo su criado y un par de asnos. Ella
le hico entrar en casa de su padre, y cuando el padre de la muchacha le vio se
alegr6 de encontrarle. Su suegro, el padre de la muchacha, le retuvo, y comieron

! Alda Facio Montejo, jurista, escritora, feminista y una de las mds importantes expertas
internacionales en asuntos de derechos humanos de las mujeres. En América Latina, es pionera
de la teorfa y metodologia para el andlisis y la practica juridica con perspectiva de género. Su
libro, Cuando el género suena, cambios trae (una metodologia para el andlisis de género del fendmeno
legal), publicado por el Instituto Latinoamericano de las Naciones Unidas para la Prevencién del
Delito y el Tratamiento del Delincuente (ILANUD), es una apuesta por redescubrir el derecho
desde dicha perspectiva.
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y bebieron y pasaron alli la noche. Al cuarto dia sucedié6 que madrugaron de
manana y él se dispuso a partir. Pero el padre de la muchacha dijo a su yerno:
“Reconforta tu corazén con un trozo de pan, y después marchards.” Sentdronse,
pues, y comieron y bebieron los dos juntos. Luego el padre de la muchacha
dijo a aquel hombre: “;Dignate, por favor, pasar aqui la noche y alégrese tu
coraz6n!” El hombre levantdse para marcha, pero su suegro le porfié y él se
volvié para pernoctar alli.

Al quinto dia madrugé de mafiana para emprender la marcha, mas el padre
de la muchacha dijo: “;Reconforta tu corazén, por favor, y aguarda hasta que
decline el dfa!” Y comieron ambos. Cuando el hombre se levanté para marchar,
él, su concubina y su criado, dijole su suegro, padre de la muchacha: “;Mira,
por favor! El dia declina a punto de anochecer; pernoctad, por favor; he aqui el
ocaso del dia; pernocta aqui y alégrese tu corazén; manana os levantareis tem-
prano para poneros de camino e irds a tu domicilio.” Pero el hombre rehusé
pernoctar; se levantd, pues, y partié y llegé hasta enfrente de Yebus, o sea,
Jerusalén, con su pareja de asnos aparejados y su concubina. Cuando llegaban
junto a Yebus, el dia iba muy declinado, y dijo el criado a su amo: ;;Vamos!
iDesviémonos hacia esta ciudad de los Yebuseos y pernoctemos en ella!” Mas
replicé su amo: “No nos hemos de desviar hacia una ciudad extranjera, que
no figura entre los hijos de Israel, mas pasaremos de largo hasta Gib“ah.” Dijo
asimismo a su criado: “;Vamos! Lleguémonos a una de aquellas localidades y
pernoctemos en Gibah o Ramah.

Pasaron, pues, de largo y prosiguieron el viaje, y el sol se les puso junto a
Gib‘ah de Benjamin. Allf se desviaron para entrar a pernoctar en Gib‘ah. El
levita entrd y tuvo que instalarse en la plaza de la ciudad, pues no hubo quien
los acogiera en casa para pasar la noche. Mas he aqui que un anciano volvia,
a la tarde, de sus faenas del campo. Era un hombre de la montana de Efraim,
que residia como extranjero en Gib‘ah mientras que las gentes del lugar eran
benjaminitas. Alzd, pues él los ojos, y, viendo al viajero en la plaza de la ciudad,
dijo el anciano: “;Adénde vas y de dénde vienes?” Contestdle el levita: “Estamos
de paso de Belén de Jud4, hacia los confines de las montafias de Efraim, de
donde soy. He ido hasta Belén de Judd y me dirijo a mi casa, y no hay nadie que
quiera acogerme en su domicilio. Nuestros asnos tienen as{ paja como forraje y
también tengo pan y vino para mi, para tu servidora y para el criado que viene
con tus servidores; no nos falta nada.” Dijo entonces el anciano: “{La paz sea
contigo! ;Solo a mi cargo corre todo lo que necesites; pero no has de pasar la
noche en la plaza!” Asi, pues, le llevé a su casa y eché pienso a los asnos; luego
los huéspedes lavdronse los pies y comieron y bebieron.

Halldbanse refocilando su corazdn, cuando he aqui que hombres de la
ciudad, gente malvada, cercaron la casa, golpearon la puerta y se dirigieron al
anciano duefio de la casa, diciendo: “;Saca al hombre que ha entrado en tu casa,
para que lo conozcamos!” El duefio de la casa sali6 a ellos y les dijo: “No, mis
hermanos, por favor, no obréis mal! Puesto que este hombre ha entrado en mi
casa, no cometdis esa infamia. Ahi estd mi hija, que es doncella, y la concubina
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de él, permitidme las saque; y forzadlas y haced con ellas lo que mejor os parezca;
pero a este hombre nada hagdis de semejante infamia.”

Mas aquellos hombres no quisieron escucharle. Tom, pues, el hombre a
su concubina y sacla fuera, adonde ellos, que la conocieron y abusaron de ella
toda la noche hasta la mafana. Al rayar el alba la despidieron. Al apuntar la
mafana vino la mujer y cay6 tendida a la entrada de la casa del hombre donde
estaba su marido, hasta que fue de dia. Por la mafana se levant6 su marido,
abrid las puertas de la casa y salié para emprender su camino, y he aqui que la
mujer concubina suya yacia tendida a la entrada de la casa con las manos sobre
el umbral. Dijole él: “;Levdntate y vimonos!” Pero nadie respondié. Entonces
la cargé sobre el asno y fue el hombre y partié hacia su localidad. Llegado a su
casa, cogié un cuchillo, y, asiendo a su concubina, la despedazé con arreglo a
sus huesos, en doce trozos, que envié por toda la demarcacién de Israel. Y a los
emisarios que mandé dio la orden siguiente: “Asi diréis a todo israelita: ;Ha
acaecido cosa como esta desde el dia en que los hijos de Israel subieron del pais
de Egipto hasta hoy?” Y todo el que lo veia exclamaba: “No se ha hecho ni se
ha visto cosa semejante desde el dia en que los israelitas subieron del pais de
Egipto hasta el dia presente. jReflexionad sobre ello, tomad consejo y hablad!”

Sucede, en este primer relato, el asesinato de una mujer con las siguientes
caracteristicas: sin nombre (solo se dice que es una mujer concubina
vinculada a un hombre levita en una especie de relacién mds o menos
legal, pero sin derecho a los mismos beneficios que la esposa legitima);
extranjera (por tanto, sin tierra e itinerante); dependiente de dos varones,
su padre y el levita; ofrecida para “salvar el pellejo” de este tltimo; violada
durante toda la noche; descuartizada, probablemente estando aun con
vida; finalmente, utilizada para dar un mensaje a un grupo de varones
que provocé posteriormente una violencia mucho mis fuerte.

Este relato biblico no difiere mucho de nuestra realidad. En la ac-
tualidad se siguen observando condiciones de desventaja y de posicién
inferior de la mujer frente al varén. De ello son muestra la diferencia
de salarios entre hombres y mujeres, la dificultad para que ellas accedan
a puestos de alto mando; la asignacién de roles, como si estos tuvieran
fundamento natural, y otras tantas.

2 A finales de ese afo, el Inegi, en colaboracidn con el Instituto Nacional de las Mujeres
(Inmujeres), llevd a cabo el levantamiento de la Encuesta Nacional sobre la dindmica de las
relaciones en los hogares (ENDIREH-2011). Obtuvo informacién de una muestra de 152.636
mujeres de quince afios y mds. (Inegi, “Estadistica a propésito de Dia Internacional de la Eli-
minacién de la Violencia contra la Mujer”, 2013).
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Segtin datos del Instituto Nacional de Estadistica y Geografia,
Inegi, recabados en 20112, en México, 63 de cada 100 mujeres mayores
de quince afos han sufrido expresiones de violencia fisica, emocional,
econdmica o laboral, ya sea por parte de su pareja o de otra persona.

El primer espacio de violencia hacia la mujer se registra en el
dmbito de las relaciones mds cercanas, especificamente la relacién marital,
noviazgo o unién libre. Se estima que el 47 por ciento de las mujeres que
ha tenido relacién de pareja, matrimonio o noviazgo, ha sido agredida
por su actual o dltima pareja durante su relacién.

Por otra parte, 45 de cada 100 mujeres de quince afios o mds han
experimentado actos de violencia de agresores distintos de la pareja; esto
constituye el segundo espacio de violencia hacia la mujer.

El dmbito laboral es el tercer espacio en el que se vulneran més los
derechos de las mujeres y donde ocurren mds actos de discriminacion.
En 2010, més de la cuarta parte de las mujeres asalariadas (26,3%) en-
frent6 actos de discriminacién laboral: despido, reduccién de salario o
no recontratacién, debido a su edad o a su estado civil, asi como menor
salario, prestaciones u oportunidades para ascender que las de los hombres
en sus centros laborales, entre otros.

Una manera moderna-racional de discriminacion y de violencia
contra las mujeres es la que pretende darle valor a partir de su asimilacién
con el varén. Esto supone dos creencias: (a) que hombres y mujeres son
iguales; (b) que el referente de lo humano (o humanidad) es el varén.

Ante la primera creencia podemos argumentar que, por lo menos
en lo relativo al andlisis y politicas de género, igualdad y diferencia no son
dos realidades incompatibles, sino complementarias e inclusivas, debido
a que “hombres y mujeres son iguales solo porque son diferentes, o en
otras palabras, ambos son igualmente diferentes entre si”. A partir del
binomio “igualdad-diferencia” podemos derivar que hombres y mujeres
son iguales “en el goce de los derechos humanos que cada cual necesite”.?

Por tanto, las politicas ptblicas no pueden ser pensadas desde el
término tradicional de igualdad, donde todo es “parejo” para todos, sino

3 Facio, “Cuando el género suena cambios trae (una metodologia para el andlisis de género del
fenémeno legal)”, Cdtedra Unesco de Derechos Humanos de la UNAM, http://catedradh.unesco.
unam.mx/webmujeres/biblioteca/ Genero/Cuando%20el%20genero%20suena.pdf (consultado

el 15 de enero de 2014).
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a partir del principio de realidad de que hombres y mujeres son diferentes
y tienen necesidades diferentes.

A la segunda creencia, el varén como referente de lo humano, le
podemos objetar que lo particular no puede sobreponerse a lo universal, es
decir, el hombre-varén no puede estar por encima de la humanidad. Esto
es un principio que pone a hombres y mujeres al mismo nivel con base
en el ser, pues tanto unos como otras coinciden en su igual pertenencia
a la humanidad; ambos son humanos.

En la narracién biblica podemos observar que “asi como la
oprimida es deshumanizada, el opresor también pierde su pertenencia a
la humanidad en el tanto y en el cuanto oprima a otra vida”.* No solo la
mujer concubina sufrié deshumanizacién al haber sido violada durante
toda la noche y, posteriormente, descuartizada; también el levita, al haber
actuado de manera inmisericorde con ella y haberla mutilado, perdié
mucho de su humanidad.

Esto nos lleva a pensar, ahora expresado en términos positivos,
que lo que estd en la base de la creacién de leyes, la implementacién de
programas o las intervenciones sociales en favor de la mujer es la valo-
racién de la dignidad humana. Si un trato inhumano a la mujer deshu-
maniza al hombre, asi también un trato humano hacia ella redunda en
humanidad para el otro.

Al inicio del relato, la concubina se presenta como una persona
independiente; es ella quien abandona al levita y regresa a la casa de su
padre en busca de proteccién. No obstante, cuando vuelve a su esposo,
deja de tener protagonismo y se enfatiza su vulnerabilidad: deja de
tener voz y voto, mientras que aquel que podria haber garantizado su
seguridad se convierte en su verdugo, pues la entrega para asegurar su
propia salvacién.’

Esto nos ofrece un dltimo elemento que quisiera retomar de esta
narracion: el por qué de la violacién a la mujer concubina. Dice el texto
que el levita y su concubina llegaron a la ciudad de Gib"ah y ahi fueron
hospedados por alguien del lugar. Mds tarde, unos hombres de la ciudad

*Ibid.

> Mena, “Violencia sexual y desplazamiento forzado a la luz del libro de los Jueces”, 62.
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llegaron a donde estos se hospedaban y pidieron al dueno de la casa que
sacara al levita para abusar de él. Sin embargo, las leyes de hospitalidad
eran tan sagradas para los israelitas que el posadero, por no querer que
abusaran de su huésped, les ofreci6 a su hija; el levita, por su parte, ofrecié
a su mujer. Tomaron a esta tltima y abusaron de ella toda la noche.

La narracién nos muestra que la violacién no fue una agresion ais-
lada. Evidencia, por una parte, el conjunto de agresiones que tenia que
ver con la desproteccién que sufrian las mujeres en aquella sociedad; y,
por otra, los beneficios para el vardn, instituidos en leyes y tradiciones
de la época.

Asi pues, podemos pensar que toda accién de violencia individual
estd influenciada por un sistema social y politico y estd vinculada a una
estructura de poder. Ello no estd lejano de nuestro tiempo: pienso en los
casos de homicidio y desaparicién de mujeres en Ciudad Judrez, Chihua-
hua (México), donde muchas de las violaciones y asesinatos no tenian
que ver tanto con desérdenes mentales de ciertos varones “lujuriosos
y agresivos”, sino con una cosmovision en la que no era posible que la
mujer estuviera por encima del varén ni econédmica ni socialmente, toda
vez que iba contra el modelo tradicional de familia en el cual el hombre
es proveedor, la mujer sumisa y poco o nada empoderada. Por ello era
preferible asesinarlas.®

¢El 25 de noviembre de 2003 la Comisién Nacional de los Derechos Humanos (CNDH) de
México presentd un informe especial respecto de las actividades realizadas por sus visitadores en
Ciudad Judrez. En él se documentaron 263 casos de mujeres asesinadas, junto con 40 agraviadas
que contaban con reporte de desaparicion, todo esto en el periodo 1993-2003. Dos afios después,
la CNDH sefialé que 38 casos mds habfan engrosado la lista de mujeres privadas de la vida en
dicho municipio. Otras fuentes, como el informe presentado el 11 de agosto de 2003 por Amnistia
Internacional, “10 afios de desapariciones y homicidios de mujeres en Ciudad Judrez Chihuahua”,
report6 370 casos de mujeres asesinadas y 70 desaparecidas; por su parte, el informe del Instituto
Chihuahuense de la Mujer, del 23 de agosto de 2003, titulado “Homicidios de Mujeres:
Auditoria Periodistica’, denuncié 321 casos. Desde 1998, los homicidios de mujeres en Ciudad
Judrez merecieron recomendaciones de la CNDH (recomendacién 44/1998), emitidas hacia el
gobierno federal y estatal. Si bien es cierto que los gobiernos mencionados aceptaron cumplir
con las recomendaciones, por mds de cinco afios estos no probaron haber dado cumplimiento
a las mismas. El Consejo Ciudadano, a la luz del informe que el gobierno federal rindi6 el 11
de agosto de 2005, reconocié lo siguiente: “Existe una falta de compromiso de las autoridades,
y en particular del Gobierno Federal, con la Comisién para Prevenir y Erradicar la Violencia
contra las Mujeres en Ciudad Judrez, lo cual se afiade a la falta de resultados en la lucha contra
la impunidad [...], por el contrario, se mantiene en prisién a personas incriminadas falsamente, e
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2.  SEGUNDO RELATO: EL MATRIMONIO
DE 'AksaH (Jc 1,12-15)

Kaleb dijo: “A quien bata a Qiryat-Séfer y la conquiste, le concederé a mi hija
‘Aksah por esposa.” Y la conquisté ‘Otniel, hijo de Qenaz, hermano menor
de Kaleb, quien le dio a su hija ‘Aksah por mujer. Y sucedié que al llegar ella
adonde su marido, él la indujo a pedir a su padre un campo. Como descabalgara
ella, preguntéle Kaleb: “;Qué te pasa?” Contestdle: “{Concédeme una gracia!
Ya que me has dado el pais del Négeb, dame fuentes de aguas.” Y diole Kaleb
las Fuentes de Arriba y las Fuentes de Abajo.

Este relato biblico corresponde a la tipica historia de un matrimonio
arreglado: Kaleb, jefe del ejército israclita y padre de "Aksah, ofrecié
la mano de su hija a quien conquistara cierto territorio. ‘Otniel fue el
afortunado vencedor y se le concedié la mano de “Aksah. Pero el joven
matrimonio tuvo un problema: la herencia que Kaleb dio a su hija con-
sistfa en unos terrenos dridos. Por tanto, ‘Aksah pidi6 a su padre fuentes
de agua, esto es, terrenos fértiles. Su padre se los concedid.

A primera vista pareciera un relato escueto: son cuatro versiculos
de un capitulo compuesto por 36; pero es significativo, pues podemos
abordarlo en términos de lucha de la mujer frente al patriarcado y al papel
del vardn, o del paso de la mujer de ser objeto a ser sujeto.

Por patriarcado se entiende el conjunto de “ideologias y estructu-
7

ras institucionales que mantienen la opresién de las mujeres™ y las
subordinan a los hombres. El patriarcado beneficia a unos y perjudica a
otras; es tan fuerte que estd interiorizado tanto en la mente de sus bene-
ficiados como en la mente de sus afectadas.

El patriarcado estd avalado por un conjunto de leyes (escritas o
no) hechas por varones, en la misma medida que respaldado y repro-
ducido por mujeres. Ante esta situacidn es necesario hacer un quiebre,
una ruptura; es lo que logré “Aksah: “Hacer politica desde su ser mujer

para disentir del patriarcado.”

incluso torturadas, como lo acreditan organismos publicos y civiles internacionales de proteccién
a los derechos humanos.” Ver Comisién Nacional de los Derechos Humanos, “Evaluacién
integral de las acciones realizadas por los tres dmbitos de gobierno en relacién a los feminicidios
en el municipio de Judrez, Chihuahua”, CNDH, http://www.cndh.org.mx/sites/all/fuentes/
documentos/informes/especiales/2005_feminicidios_1.pdf (consultado el 15 de enero de 2014).

7 Facio, “Cuando el género suena cambios trae”.
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No es el caso de hacer aqui una critica de las fuentes, pero conviene
sefalar que un versiculo de este pasaje (Jc 1,14) tiene dos redacciones
diferentes: una, orientada por el ambiente semitico, y otra, por el griego.
En la versién hebrea®, el versiculo en cuestion senala que ‘Aksah induce
a su marido, ‘Otniel, a pedir un campo a su padre; mientras que en la
versién griega, traduccién muy posterior del texto hebreo, es él quien la
induce a hacer tal solicitu.” La traduccién griega es la que se ha mantenido
en las versiones de la Biblia cristiana hasta la actualidad.™

sPor qué senalar este detalle? Por dos razones. En primer lugar,
porque considero la posibilidad de que la intencién del texto original
hebreo, la de resaltar la iniciativa de ‘Aksah, fuera subordinada a la
mentalidad androcéntrica de ciertos sectores de la sociedad del periodo
helenistico, que no podian concebir el liderazgo femenino. Baste como
muestra la legislacién de Demetrio de Falero, la cual, basada en las ideas
éticas de Aristételes, quien consideraba débil y necesitada de supervisién
la parte intelectiva del alma femenina, establecié una especie de junta
de supervisién para estas (gynaikonomoi)."" En segundo lugar, porque

8 Me refiero al texto hebreo del Antiguo Testamento tal como en la actualidad se presenta, y que,
para este caso, estd tomado de la Biblia Hebraica Stutgartensia.

? Asi se encuentra tanto en la versién griega como en la Vulgata. Ver notas al pie de la Biblia de
Jerusalén, asi como de la Nueva version internacional'y de la Version critica de Francisco Cantera
y Manuel Iglesias de las Sagradas Escrituras.

10Sabemos que la version griega, también conocida como Septuaginta o LXX, habia nacido para
atender las necesidades de los judios de la didspora helenistica de Alejandria, y fue empleada durante
largo tiempo por el judaismo. Sin embargo, llegé un momento en que debido a determinados
condicionamientos de la polémica entre judios y cristianos, los primeros abandonaron el uso de
la Septuaginta, a cual se convirtid, desde entonces, en el Antiguo Testamento del cristianismo.

"' No obstante, serfa incorrecto afirmar que el conjunto del mundo griego coincidiera en esta
visién, ni que todo el tiempo hubiera sido asi. Los estudios sefalan que, al parecer, hubo una
mayor apertura a la participacién de la mujer en el 4mbito publico, incluso en el econémico,
durante el periodo helenistico, mayor que en la Grecia cldsica. Tampoco se puede decir que el
papel de la mujer fuera igual en todo el territorio griego, pues los datos llevan a pensar que las
mujeres de Esparta tenfan menos restricciones que las de Atenas, por citar un caso. Tampoco la
sociedad estaba homogeneizada respecto de la visién sobre la mujer: habia quienes seguian la
filosoffa aristotélica sefalada arriba, pero otros preferian el modelo de Platén, quien sefialaba
que habia que atribuir a las mujeres el mismo natural y la misma educacién que a los hombres.
Con esto se observa la pluralidad de posturas a lo largo del tiempo y en diferentes circunstancias.
Ver a Pomeroy, Diosas, rameras, esposas y esclava, 141-169.
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privilegiar la figura de “Otniel podria tener una clara intencién politica.
‘Otniel fue el primer juez de Israel, y era imposible que hubiera sido
influenciado por una mujer.

Si se toma la versién hebrea, en la que ‘Aksah es quien instiga a su
esposo, y se observa este pasaje en el conjunto del libro, puedo sugerir
una interpretacion: que el patriarcado ya era un sistema fuerte en la so-
ciedad israelita del siglo VI a.C., pero que habia, también, una lucha
continua de las mujeres por disentir de la dominacién del hombre; lo
prueba el que en este mismo libro aparece, en medio de la lista de jueces
varones, una jueza, Débora.

Podemos tomar esta interpretacién viendo las contraposiciones;
por una parte, el patriarcado simbolizado en los “arreglos” entre los
hombres para decidir sobre “Aksah; y por otra, la reivindicacién de los
derechos de la mujer, simbolizada en la relacién “Aksah-"Otniel y en la
peticién que ella hace a su padre. En su relacién con los hombres, ‘Aksah
invierte las relaciones de poder: frente a su esposo, ostenta capacidad de
inducir; frente a su padre, cuestiona la herencia que le habia dado. En
el inicio del relato, ‘Aksah aparece como objeto de valor para premiar el
triunfo de la guerra; sin embargo, termina como sujeto capaz de influir,
cuestionar y transformar una situacion.

Para finalizar con este relato, considero que la figura de ‘Aksah
puede ayudarnos a ejemplificar lo que Facio define como feminismo:

[Es] un movimiento social y politico y también una teoria que parte de la toma
de conciencia de las mujeres como colectivo humano oprimido, explotado y
dominado por el colectivo de hombres en el patriarcado [...] conciencia que nos
lleva a luchar por la liberacién de nuestro sexo a través de las transformaciones
de la sociedad que se requieran.'

En el relato de ‘Aksah, esta accién transformadora la vemos sim-
bolizada, a nivel individual, en el paso de la mujer de ser objeto a ser
sujeto y protagonista; pero también, a nivel politico, en la reivindicacién
de los derechos de la mujer israelita a heredar la tierra. ‘Aksah se ubica
en continuidad con la lucha de las mujeres por tal derecho; no la inicié
ella (ver Nm 27; Jos 17), pero si la secundé.

2 Ibid.
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De la misma manera encontramos en nuestra realidad lo que se
nos presenta como relato en la Escritura: a la par de muchas estructuras
patriarcales, que tienen impacto a nivel individual y colectivo, también
se hace presente un espiritu feminista que lucha y transforma politica y
socialmente una cultura.

3. TERCER RELATO: LA HijA DE JEFTE (JC 11,30-40)

Jefté hizo un voto a Yahveh: “Si entregas en mis manos a los ammonitas, el
primero que salga de las puertas de mi casa a mi encuentro cuando vuelva
victorioso de los ammonitas, serd para Yahveh y lo ofreceré en holocausto.”
Jefté pasé donde los ammonitas para atacarlos, y Yahveh los puso en sus manos.
Los derrotd desde Aroer hasta cerca de Minnit (veinte ciudades) y hasta Abel
Keramim. Fue grandisima derrota y los ammonitas fueron humillados delante
de los israelitas.

Cuando Jefté volvié a Misp4, a su casa, he aqui que su hija salia a su
encuentro bailando al son de las panderetas. Era su tnica hija; fuera de ella no
tenfa ni hijo ni hija. Al verla, rasgé sus vestiduras y grité: “;Ay, hija mia! {Me
has destrozado! ;Habias de ser td la causa de mi desgracia? Abri la boca ante
Yahveh y no puedo volverme atrds.”

Ella le respondié: “Padre mio, has abierto tu boca ante Yahveh, haz conmigo
lo que salié de tu boca, ya que Yahveh te ha concedido vengarte de tus enemigos
los ammonitas.” Después dijo a su padre: “Que se me conceda esta gracia: dé-
jame dos meses para ir a vagar por las montafas y llorar con mis compafieras
mi virginidad.”

Elle dijo: “Vete.” Y la dejé marchar dos meses. Ella se fue con sus companeras
y estuvo llorando su virginidad por los montes. Al cabo de los dos meses, volvié
donde su padre y él cumplié en ella el voto que habia hecho. La joven no habia
conocido varén. Y se hizo costumbre en Israel: de afio en afo las hijas de Israel
van a lamentarse cuatro dias al afo por la hija de Jefté el galaadita.

Inicio con una cita de Facio, al referirse al lenguaje: “...el poder de defi-
nir es el poder de conformar la cultura, es el poder de establecer lo que
es y lo que no es, es el poder de escoger los valores que guiardn a una
determinada sociedad.”!?

De las mujeres se dice que son las primeras transmisoras de la cul-
tura, pues —como madres— inculcan en sus hijos valores, tradiciones,
reglas, etc., que conforman la sociedad. “No obstante, aunque son (o

3 Ibid.
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pueden ser) las principales transmisoras de la cultura, transmiten una
cultura nombrada y dicha por los varones.” El que el término “hombre”
sea considerado como sinénimo de “ser humano” es muestra de que se
ha impuesto una visién androcéntrica a partir del lenguaje.

Frente a esta aprehensién masculina de la realidad, por el len-
guaje, el pasaje de la hija de Jefté nos viene muy bien. Toda la tragedia
de esta muchacha desemboca en un comentario que realiza el narrador
al interno del relato: “Y se hizo costumbre en Israel: de ano en afo las
hijas de Israel van a lamentarse cuatro dias al ano por la hija de Jefté el
galaadita.” Sobre este versiculo final del relato hago dos comentarios:

— A partir de la tragedia de la hija de Jefté se empez6 a emplear el
término “hijas de Israel”, el cual no aparece en ninguno de los
libros anteriores a Jc 11,40. Si existia, por el contrario, su versién
masculina, la cual englobaba tanto a hombres como a mujeres.

—  La costumbre de ir afio tras afio a lamentarse por la hija de Jefté
evoca otros pasajes de la Escritura, en particular, los funerales del
gran rey Josfas (2Cro 35,25). Ambos textos, aunque refieren al
duelo por la muerte de alguien querido, no terminan por des-
cribir Gnicamente un sentimiento de tristeza por la pérdida. A mi
parecer, refieren a experiencias de celebracién, a actos de honor.'*

— Al tomar en cuenta los puntos anteriores podemos pensar que el
hecho de que las mujeres hayan puesto en palabras y en canto la
tragedia de la hija de Jefté (tragedia que no fue accidental sino
acontecimiento injusto e inhumano, tomado conscientemente)
tuvo un doble efecto:
© Por una parte, la instauracién de una celebracién-memo-

rial, que al ser realizada afo tras afio y transmitida de gene-

racién en generacion, prevenia de que volviera a ocurrir un
acontecimiento semejante.

Por otra, la transformacién cultural y religiosa que implicé

la entrada de un término explicitamente femenino, “hijas

de Israel”, en la cosmovision patriarcal judia.

4Veéase la nota al pie del versiculo 40 en la Biblia de Jerusalén.
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Para nuestro tiempo, este modo de proceder resulta pertinente,
en tanto que se puede convertir en un prototipo de intervencién con
perspectiva de género: tomar conciencia y hacer memoria de la situacién
de desventaja en que muchas mujeres se encuentran; nombrar, poner
palabras, a esta situacién y a sus causas estructurales; teorizar sobre los
resultados y buscar los canales necesarios y adecuados para transformar
las estructuras que subordinan a la mujer respecto al varén.

A MODO DE CONCLUSION

El primer bloque de historias en el libro de Jueces (de los capitulos 1 al 9)
narra pasajes de mujeres protagonistas: hablan, actGan, matan, invierten
las relaciones de poder. El segundo bloque (capitulos 13 al 21) refiere
a mujeres sacrificadas, quemadas, traicionadas, violadas, robadas. Entre
los dos bloques se encuentra la historia de la hija de Jefté.

A partir de los relatos que abordamos en este ensayo, orientados por
una lectura feminista, en el libro de Jueces, podemos observar distintos
tipos de relacién (posibles o reales) entre géneros y la lucha que se da
entre ellos para legitimar sus derechos (vilidos o no). Considero que
esto ayuda a pensar parte de nuestra realidad, en la cual los géneros han
transitado desde una aceptacién cémoda del statu quo, que privilegia al
género masculino, hacia una posicién de disidencia de las mujeres frente
al modo de entender la historia, la cultura, las leyes, el trabajo, la eco-
nomia, y el concepto mismo de lo humano a partir del varén.

Esta reaccidn, que beneficia primero a las mujeres, a final de
cuentas nos favorece a todos, porque lo que estd en juego ahora no es
la superioridad de un género sobre otro (como si de un “pendulazo” se
tratara), sino la afrenta a un paradigma que ha reducido la humanidad
a un estereotipo de humano: vardn, occidental, blanco, heterosexual,
econdmicamente activo, exitoso, y del cual estdn excluidos todos los que
no correspondan con este modelo.

Cada ejercicio de toma de conciencia, cada recuerdo que conduzca
a no perder la memoria histdrica, cada gesto de respeto y valoracién de
la diferencia, y cada acto de resistencia frente un sistema, ley, tradicién
o creencia que pone a unos por encima de otros, distorsionando el sig-
nificado mismo de lo humano, es un paso més en el proceso de huma-
nizacién que, si bien ha sufrido graves y penosos retrocesos a lo largo de
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a historia, no deja de ser el deseo mas profundo de hombres y mujeres;
la hist dejad 1 d fundo de hombres y muj

y, mds adn, la vocacién mds propia, el llamado mds original, dado por
nuestro Creador.
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