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En este afo internacional de la familia, el papa Francisco ha invitado a la Iglesia a celebrar un
proceso sinodal en torno a los “Desafios pastorales sobre la familia en el contexto de la
evangelizacion”. En la Exhortacion apostolica Evangelii gaudium escribe: “La familia atraviesa
una crisis cultural profunda como todas las comunidades y los vinculos sociales. En el caso de
la familia, la fragilidad de los vinculos deviene particularmente grave porque se trata de la
célula fundamental de la sociedad” (EG 66).

Muchas familias hoy deben enfrentarse a grandes dificultades. Muchos millones de personas se
encuentran en situaciones de migracion, huida y expulsion, o en condiciones de miseria indigna
del ser humano, en las cuales no es posible una vida familiar ordinaria. El mundo actual esta
viviendo una crisis antropologica. El individualismo y el consumismo desafian la cultura
tradicional de la familia; las condiciones econdmicas y laborales hacen a menudo dificiles la
convivencia y la cohesion en el seno familiar. Por tanto, el nimero de los que tienen miedo de
formar una familia o que fracasan en la realizacion de dicho proyecto de vida ha aumentado en
modo dramaético, asi como la de los nifios que no tienen la suerte de crecer en una familia
ordenada.

La iglesia, que comparte los gozos y esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres
(GS 1) se siente desafiada por esta situacion. En ocasion del Gltimo afio de la familia, el papa
Juan Pablo II ha parafraseado las palabras de la Enciclica Redemptor hominis (1979): “El
hombre es el camino de la Iglesia”, afirmando que “la familia es el camino de la Iglesia” (2 de
febrero de 1994). Debido a que normalmente la persona nace en una familia, y por lo general
crece en el seno de una familia. En todas las culturas de la historia de la humanidad la familia
es el camino normal del ser humano. Incluso hoy en dia muchos jovenes buscan la felicidad en
una familia estable.

Debemos sin embargo ser honestos y admitir que entre la doctrina de la Iglesia sobre el
matrimonio y la familia y las convicciones vividas por muchos cristianos se ha creado un
abismo. La ensefianza de las normas de la iglesia le parece hoy a muchos cristianos lejana de la
realidad y de la vida. Pero podemos también decir, y podemos decirlo con alegria, que hay
familias que hacen lo mas posible por vivir la fe de la Iglesia y que dan testimonio de la belleza
y la gloria de la fe vivida en el seno de la familia. A menudo son una minoria, pero son una
minoria significativa. La situacion de la Iglesia de hoy no es una situacion inédita. De hecho, la
Iglesia de los primeros siglos estuvo confrontada con conceptos y modelos de matrimonio y de
familia muy diversos de aquellos predicados por Jesus, que eran muy nuevos tanto para los
judios como para los griegos y romanos. Por tanto nuestra posicion hoy no puede ser una
adaptacion liberal al status quo sino una posicion radical que va a las raices, es decir al
evangelio, y desde alli mirar hacia adelante. Asi, sera tarea del sinodo hablar nuevamente de la
belleza y la alegria del Evangelio de la familia que es siempre el mismo y sin embargo siempre
nuevo (EG 11).
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La presente intervencion no puede afrontar todas las cuestiones actuales, ni pretende anticipar
los resultados del syn-odos, a saber, del camino (odos) comun (syn) de la Iglesia entera, el
camino de la atenta escucha reciproca, del intercambio y de la oracidon. Quiere mas que todo ser
una suerte de obertura que conduzca hacia el tema, con la esperanza de que al final venga dada
una sym-phonia, o un conjunto armonico de todas las voces en la Iglesia, incluso aquellas que
son ahora en parte disonantes.

No se trata aqui de confirmar la doctrina de la Iglesia, sino de que nos preguntemos sobre el
Evangelio de la familia y asi retornemos a la fuente de la cual es resultado la doctrina. Como ya
afirmaba el Concilio de Trento, el Evangelio creido y vivido en la Iglesia es la fuente de cada
verdad salvifica y disciplina de vida (DH 1501; cfr. EG 36). Esto significa que la doctrina de la
Iglesia no es una laguna estancada, sino un torrente que fluye de la fuente del Evangelio, en el
cual fluye la experiencia de fe del pueblo de Dios por todos los siglos. Es una tradicién viva
que hoy, como muchas otras veces en el curso de la historia, ha llegado a un punto critico y
que, a la vista de los “signos de los tiempos” (OS 4), exige ser continuada y profundizada.

(Qué cosa es este Evangelio? No es un codigo juridico. Es luz y fuerza de la vida que es Jesus
Cristo. El da lo que pide. Solo a la luz y con su fuerza es posible comprender y observar los
mandamientos. Para Tomas de Aquino la ley de la nueva Alianza no es una lex scripta (ley
escrita), sino la gracia del Espirito Santo, que es dada por la fe en Cristo (gratia Spiritus Sancti,
quae datur per fidem Christi). Sin el Espiritu que opera en los corazones, la palabra del
Evangelio es una ley que mata (2, Cor. 3-6). Por lo tanto, el Evangelio de la familia no quiere
ser un peso, sino, en cuando don de la fe, una buena nueva, luz y fuerza de la vida en la familia.

Llegamos asi al punto central. Los sacramentos, incluido el del matrimonio, son sacramentos
de la fe. Signa protestantia fidem (signos del testimonio de la fe), dice Tomas de Aquino. El
Concilio Vaticano II reitera esta afirmacion. Dice de los sacramentos: “No s6lo suponen la fe,
sino [...] la nutren, la fortalecen y la expresan” (SC 59). Asi, el sacramento del matrimonio
puede llegar a ser eficaz y ser experimentado solo en la fe. Por lo tanto, la pregunta esencial es:
(como es la fe de los futuros esposos y de los conyuges? En los paises de antigua cultura
cristiana observamos hoy el colapso de lo que por siglos habia sido obvio para la fe cristiana y
para la comprension natural del matrimonio y la familia. Muchas personas son bautizadas mas
no evangelizadas. Dicho en términos paradodjicos, son catecumenos bautizados, cuando no
paganos bautizados.

En tal situacion, no podemos partir de una lista de ensefianzas y mandamientos, debemos
fijarnos en los llamados “temas candentes”. No queremos y no podemos eludir estas cuestiones,
mas debemos proceder de modo radical, es decir, desde la raiz de la fe de los primeros
elementos de la fe. (Heb 5,12), y atravesar, paso a paso, un camino de fe (FC 9; EG 3439). Dios
es un Dios del camino; en la historia de la salvacion ha caminado con nosotros; también la
Iglesia en su historia ha acompafiado ese camino. Hoy debe recorrerlo de nuevo junto a las
personas del presente. No debe imponer la fe a ninguno. Puede sélo presentarla y proponerla
como un camino para la felicidad. El Evangelio puede convencer s6lo a través de si mismo y de
su profunda belleza.

1. La familia en el orden de la creacion.

El Evangelio de la familia se remonta a los albores de la humanidad. Ha sido dado por el



Creador en su camino. Por tanto, la institucion del matrimonio y de la familia es apreciada en
todas las culturas de la humanidad. Ella es entendida como comunidad de vida entre el hombre
y la mujer, junto con los hijos. Esta tradicion de la humanidad tiene caracteristicas distintas en
las diversas culturas. En los origenes la familia estaba inserta en la gran familia, en el clan. La
institucion de la familia es, a pesar de todas las diferencias particulares, el orden original de la
cultura de la humanidad. No se puede tener éxito para establecer hoy una nueva definicion de
familia si se contradice o modifica la tradicidn cultural de toda la historia de la humanidad.

Las antiguas culturas de la humanidad consideraban las propias costumbres y leyes del orden
familiar como de orden divino. Del respeto del mismo dependian la existencia, el bien y el
futuro del pueblo. En el contexto del periodo axial, los griegos hablaban de manera mas
mitoldgica, pero en cierto sentido iluminada, de un orden fundado en la naturaleza del hombre.
San Pablo hizo propio este modo de pensar y habl6 de una ley moral natural, inscrita por Dios
en el corazon de cada hombre (Rm 2,14s)

Todas las culturas han conocido de un modo u otro la regla aurea que impone respetar al otro
como a si mismo. En el sermon del monte, Jests ha reiterado esta regla de oro (Mt 7,12; Lc,
6,31). En ella es plantado como una semilla el mandamiento del amor al prdjimo, de amar al
préjimo como a uno mismo (Mt 22,39).

La regla durea es considerada una sintesis del derecho natural y de lo que ensefiaron la ley y los
profetas (Mt 7, 12; 22, 40; Lc 6, 31). El derecho natural, que encuentra su expresion en la regla
de oro, hace posible el dialogo con todas las personas de buena voluntad. Ofrece un criterio
para valorar la poligamia, los matrimonios forzados, la violencia en el matrimonio y en la
familia, el machismo, la discriminaciéon de la mujer, la prostitucion, las condiciones
econdmicas modernas hostiles a la familia, las situaciones laborales y salariales. La pregunta
decisiva sigue siendo: ;qué cosa, en la relacion entre el hombre, la mujer y los hijos,
corresponde al respeto de la dignidad del otro?

Por muy util que sea, el derecho natural permanece genérico y, cuando se trata de cuestiones
concretas, ambiguo. En esta situacion, es en la revelacion de Dios donde encontramos
respuesta. La revelacion interpreta de modo concreto esto que podemos reconocer desde el
punto de vista del derecho natural. El Antiguo Testamento se inspird en la sabiduria de las
tradiciones del antiguo Oriente de aquella época y, a través de un largo proceso educativo, la
perfecciond a la luz de la fe en Yahveh. La segunda tabla del decélogo (Ez 20,12-17; Dt 5,16-
21) es el resultado de tal proceso. Jesus lo ha confirmado (Mt 19, rsi.), y los Padres de la Iglesia
estaban convencidos de que los mandamientos de la segunda tabla del decélogo correspondian
a todos los mandamientos de la conciencia moral comun de los hombres.

Los mandamientos de la segunda tabla del decalogo, no son por tanto una moral especial
judeocristiana. Son tradiciones de la humanidad materializadas en ellos, los wvalores
fundamentales de la vida familiar se confian a la proteccion particular de Dios: el respeto de los
padres y el cuidado de los abuelos, la inviolabilidad del matrimonio, la tutela de la nueva vida
humana que nace del matrimonio, la propiedad como base para la vida de la familia y las
relaciones mutuas auténticas, sin las cuales no puede existir la comunidad.

Con estos mandamientos, a los hombres se les da un modelo, una suerte de brajula para su
camino. Por tanto, la Biblia no pretende que estos mandamientos sean como una carga o una



limitacién de la libertad; se da la bienvenida al mandamiento de Dios (Sal 1,2; 112;1;119).
Ellos son indicaciones sobre el camino para una vida feliz y realizada. No pueden ser
impuestos a nadie, pero pueden ser propuestos a todos, como una buena razén, como camino
para la felicidad.

El Evangelio de la Familia en el Antiguo Testamento alcanza su conclusion en los primeros dos
capitulos del Génesis. También estos contienen antiquisimas tradiciones de la humanidad,
interpretadas de manera critica y a profundidad a la luz de la fe en Yahveh. Cuando se establece
el canon de la Biblia, ellos fueron puestos al principio, por razones pragmaticas, como ayuda
hermenéutica y para la interpretacion de la Biblia. En ellos viene presentado el designio
original de Dios sobre la familia. Es posible extrapolar de ello tres afirmaciones fundamentales.

1. “Dios cred al hombre a su imagen; a imagen de Dios lo cred: macho y hembra los creé (Gn
1,27). En su duplicidad genérica, el ser humano es la buena, incluso la 6ptima creacion de Dios.
No fue creado solo: “No estd bien que el hombre esté solo; hagamosle una ayuda que le sea
similar” (2,18). Por eso Adam acoge a la mujer con un gozoso grito de bienvenida (2,23). El
hombre y la mujer son dados por Dios el uno para el otro. Deben complementarse y sostenerse,
complacerse y encontrar gozo el uno en el otro.

Ambos, hombre y mujer, en cuanto imagen de Dios, tienen la misma dignidad. No hay lugar
para la discriminacion de la mujer. Sino que hombre y mujer no son simplemente iguales; su
misma igualdad, como también su diversidad, se funda en la creacion. No se les es dada por
ninguna persona, ni se la dan a si mismos. No devienes hombre o mujer a través de la
respectiva cultura, como afirman algunas opiniones recientes. Ser hombre y ser mujer estan
fundados ontologicamente en la creacion. La igual dignidad en la diversidad explica la
atraccion entre los dos, cantada en los grandes poemas de la humanidad, como en el Cantar de
los Cantares del Antiguo Testamento. Querer buscar la igualdad por ideologia destruye el amor
erdtico. La Biblia entiende este amor como la unién para ser una sola carne, vale decir, como
una comunidad de vida, que incluye sexo, eros, asi como la amistad humana (2,24). En este
completo sentido, el hombre y la mujer son creados para el amor y son imagen de Dios, que es
amor (1Jn 4,8).

Como imagen de Dios, el amor humano es algo tan grande y tan bello pero no es por si mismo
divino. La Biblia desmitifica la “baalizacion” antiguo-oriental de la sexualidad en la
prostitucion en los templos y condena el libertinaje como idolatria. Si una pareja deifica al otro
y si espera de ¢l que le prepare el cielo en la tierra, entonces el otro por fuerza se siente
demasiado estresado, no puede hacer otra cosa que desistir. A causa de estas excesivas
expectativas muchos matrimonios fallan. La comunidad de vida entre hombre y mujer, junto
con sus hijos, puede ser feliz s6lo si se entienden reciprocamente como un don que los
trasciende. Asi, la creacion del ser humano desemboca en el séptimo dia, en la celebracion del
Sabbath. El hombre no es creado para ser un animal de trabajo, sino para el Sabbath. Como dia
en el cual es libre para Dios, debe también ser un dia en que es libre para la fiesta y la
celebracion comun, un dia de tiempo libre que transcurre con y para el otro (cftr. Es 20,8-10; Dt
5,12-14). ElSabbath, o domingo, como dia de la familia, es algo que debemos aprender de
nuevo de nuestros amigos judios.

2. “Dios los bendijo y les dijo: Sean fecundo y multipliquense (1,28). El amor entre hombre y



mujer no esta cerrado en si mismo; se trasciende a si mismo y se concretiza en los hijos que
nacen de este amor. El amor entre hombre y mujer y la transmision de la vida son inseparables.
Esto no solo vale para el acto de procrear, va mas alla. Al primer nacimiento prosigue el
segundo, que es social y cultural, en la introduccion a la vida a través de la transmision de los
valores de la vida. Por eso los hijos necesitan del espacio protector y de la seguridad afectiva en
el amor de sus padres; a la inversa, los hijos refuerzan y enriquecen el vinculo de amor entre
sus padres. Los nifios son una alegria y no un peso.

Para la Biblia, la fecundidad no es una realidad meramente biologica. Los hijos son el fruto de
la bendicion de Dios. La bendicion es el poder de Dios en la historia y en el futuro. La
bendicion en la creacion prosigue en la promesa de la descendencia de Abraham (Gn 12,2.5;
18,18; 22,18). Asi, el poder vital de la fecundidad, divinizado en el mundo antiguo, esta
imbricado en la accidon de Dios en la historia. Dios pone en manos del hombre y de la mujer el
futuro del pueblo y la existencia de la humanidad.

El discurso sobre la paternidad responsable tiene un significado més profundo del que de hecho
se le ha atribuido. Significa que Dios encomienda lo mas precioso que puede dar, es decir, la
vida humana, a la responsabilidad del hombre y de la mujer. Ellos pueden decidir
responsablemente sobre el nimero y tiempo del nacimiento de sus hijos. Deben hacerlo con
responsabilidad ante Dios y con respeto a la dignidad y el bien de la pareja, con responsabilidad
hacia el bien de los hijos, con responsabilidad hacia el futuro de la sociedad y con respeto por
la naturaleza humana (GS 50). De esto resulta no una casuistica, sino una sensata figura
vinculante cuya realizacion concreta esta encomendada a la responsabilidad del hombre y la
mujer. A ellos es dada la responsabilidad del futuro. El futuro de la humanidad pasa por la
familia. Sin la familia no hay futuro sino el envejecimiento de la sociedad, peligro ante el cual
se encuentra la sociedad occidental.

3. “Llenen la tierra; sométanla” (1,28). A veces las palabras subyugar y reinar son empleadas en
el sentido de sometimiento violento y de explotacidn, atribuyendo al cristianismo la culpa de
los problemas ambientales. Los biblistas han demostrado que estas dos palabras no deben
entenderse en el sentido de un sometimiento o de un dominio violento. La segunda narracion de
la creacidon habla de cultivar y custodiar (2,15). Se trata por lo tanto, como decimos hoy, de la
mision cultural del hombre. El hombre debe cultivar y cuidar la tierra como un jardin, debe ser
protector del mundo y transformarlo en un ambiente de vida digno del ser humano. Esta tarea
no corresponde solo al hombre, sino al hombre y a la mujer conjuntamente. A su cuidado y
responsabilidad es confiada no solo la vida humana, sino también la tierra en general.

Con esta mision cultural, una vez mas la relacion entre hombre un mujer trasciende a ellos
mismos. No es un mero sentimentalismo que gira alrededor de si mismo; no debe quedarse en
si mismos, sino abrirse a la mision para el mundo. La familia no es por tanto una comunidad
personal privada. Es la célula fundamental y vital de la sociedad. Es la escuela de humanidad y
de virtudes sociales, necesarias para la vida y el desarrollo de la sociedad (OS 47; 52). Es
fundamental para el nacimiento de una civilizacion del amor y la humanizacion y
personalizacion de la sociedad, sin las cuales ella deviene una masa anonima. En este sentido se
puede hablar de compromiso social y politico de la familia (FC 44).

Como institucion primordial de la humanidad, la familia e mas antigua que el Estado Yy,
respecto de €1, con derecho propio. En el orden de la creacion no se habla jamés de Estado. El



debe, cuanto le sea posible, sostener y promover la familia; no puede sin embargo interferir en
sus derechos propios. Los derechos de la familia, indicados en la carta de la familia, se fundan
en el orden de la creacion (FC 46). La familia, como célula fundamental del Estado y de la
sociedad, es al mismo tiempo modelo fundamental del Estado y de la humanidad como unica
familia humana. De esto resultan consecuencias para una especie de orden familiar en la igual
distribucion de los bienes, como también para la paz en el mundo (EG 176; 258). El Evangelio
de la familia es al mismo tiempo un Evangelio para el bien y para la paz de la humanidad.

2. Las estructuras del pecado en la vida de la familia.

Lo que se ha dicho hasta ahora constituye un marco ideal, pero de hecho no es la realidad de las
familias. Lo sabe también la Biblia. Asi, a los capitulos 1 y 2 del Génesis le sigue el capitulo 3,
con la expulsion del paraiso y de la realidad conyugal y familiar paradisiaca. La alienacién del
hombre respecto de Dios tiene como consecuencia la alienacion de los hombres entre si. En el
lenguaje de la tradicion teoldgica llamamos a esta alienacion concupiscencia; ella no es solo
entendida como deseo sexual desmedido. Para evitar tal malentendido, se habla hoy
frecuentemente de estructuras de pecado (FC 9). Estas pesan también sobre la vida de la
familia. La Biblia ofrece una descripcién realista de la condicion humana y de su interpretacion
a partir de la fe.

La primera alienacién se da entre el hombre y la mujer. Se avergiienza uno frente al otro (3,10).
La vergiienza demuestra que la armonia original entre cuerpo y espiritu ha sido perturbada y
que el hombre y la mujer son extrafios uno del otro. El afecto degenera en el deseo reciproco y
en el dominio del hombre sobre la mujer (3,16). Se quejan y se acusan mutuamente (3,12).
Violencia, celos y discordia se introducen en el matrimonio y en la familia.

La segunda alienacion afecta particularmente a las mujeres y a las madres. Deben ahora parir a
sus hijos con fatiga y dolor (3,16). Deben también criarlos con dolor. ;Cudntas madres se
lamentan y lloran por sus hijos, asi como Raquel llora por los suyos sin poder ser consolada?
(Jr 31, 15; Mt 2,18).

La alienacion afecta también la relacion del hombre con la naturaleza y con el mundo. La tierra
no es mas un bello jardin, tiene cardos y espinas, es indomable y hostil y el trabajo se convierte
en duro y dificil. Ahora el hombre debe trabajar con fatiga y con el sudor de su frente (3,19).

Pronto se arriba también a la alienacion y al conflicto en la familia. Crece la envidia y la
discordia entre hermanos, el fratricidio y la guerra entre hermanos (4,1-16). La Biblia cuenta
sobre la infidelidad entre los conyuges. Esta se insinua incluso en el albor genealdgico de
Jesus; en efecto incluye dos mujeres (Tamar y la esposa de Urias), que son consideradas
pecadoras (Mt 1,5s). También Jesus tenia familiares que no provenian “de una buena familia”,
y que preferiria callar y mantener ocultos. La Biblia aqui es muy realista, muy honesta.

Finalmente, viene la alienacién mas importante, la muerte (3,19; cfr. Rm 5,12), y todas las
fuerzas de la muerte que enfurecen en el mundo, trayendo desastre, luto y perdicion. Traen
también sufrimiento a la familia. Pensemos tan solo lo que acontece cuando una madre se
encuentra frente a la tumba del propio hijo o cuando los conyuges deben decirse adiods, cosa
particularmente penosa en matrimonios felices, y que para las personas mas ancianas incluso
significa dolorosos afios de soledad.



Cuando hablamos de la familia y de la belleza de la familia, no podemos partir de una imagen
romantica irreal. Debemos ver también la dura realidad y participar de la tristeza, de las
preocupaciones y de las lagrimas de muchas familias. El realismo biblico puede incluso ofrecer
una cierta consolacion, al mostrar que esto que sufrimos no es una cosa de ahora y que en el
fondo siempre ha sido asi. No debemos ceder a la tentacion de idealizar el pasado y luego,
como estd de moda en algunos ambientes, ver el presente como mera historia de decadencia. La
nostalgia de los viejos tiempos y los lamentos sobre las jovenes generaciones existen cuando
existe una generacion mas vieja. No solo la Iglesia esta llamada a ser un hospital de campo
(como ha dicho el Papa Francisco), también la familia es un hospital de campo como muchos
heridos por vendar y tantas ldgrimas por enjugar, y donde debemos continuar creando
reconciliacion y paz.

Al final, el tercer capitulo del Génesis enciende una luz de esperanza. Expulsado el hombre del
paraiso, Dios le ha dado una esperanza para acompafarlo en su camino. Aquello que la
tradicion define como protoevangelio (Gn 3,15), puede ser entendido también como el
protoevangelio de la familia. De su descendencia nacera el Salvador. Las genealogias en Mateo
y Lucas (Mt 1,1-7; Lc 3,23-28) dan testimonio que tras la sucesion de las generaciones, a pesar
de haber sufrido algin choque, al fin ha nacido el Salvador. Dios puede escribir derecho
también sobre renglones torcidos. Asi, acompanando a los hombre en su camino, debemos ser
no profetas de desventura, sino portadores de esperanza, que ofrecen consolacion y que,
también en las situaciones dificiles, alentamos a salir adelante.

3. La familia en el orden cristiano de la redencion.

Jesus ha entrado en una historia familiar. Ha crecido en la familia de Nazareth (Lc 2,51s). De
ella formaban parte también hermanos y hermanas en el sentido mas amplio (Mc 3,31-33;6,3) y
parientes mas lejanos, evidentemente intimos, como Elizabeth, Zacarias y Juan Bautista (Lc
1,36,39-56). Al inicio de su vida publica, Jesus participé en la celebracion de las bodas de
Cana, realizando su primer milagro (Jn 2,1-12). Asi, ha puesto su accidon entera sobre el signo
del matrimonio y de la alegria matrimonial. Con ¢€l, el Esposo, comenzd el matrimonio
escatologico y el tiempo de gozo anunciado por los profetas.

Una afirmacion fundamental de Jesus sobre el matrimonio y sobre la familia se encuentra en las
famosas palabras sobre el divorcio (Mt19,3-9). Moisés los habia admitido en determinadas
condiciones (DT 24,1); las condiciones eran motivos de controversia entre las diversas escuelas
de escribas judios. Jesus no se enfrasca en esta casuistica, haciendo en cambio referencia a la
voluntad original de Dios: “Al inicio de la creacion no era asi”. Los discipulos se espantaron
por esta afirmacion. La consideraron un ataque inaudito a la concepcion del matrimonio del
mundo que les circundaba, y una exigencia cruel y excesiva. “Si esta es la condicion del
hombre en el matrimonio, no conviene desposarse”. Jesus confirma indirectamente que, desde
el punto de vista humano, se trata de una exigencia excesiva. Debe ser “concedido” al hombre;
ella es un don de la gracia.

La palabra “concedido” muestra que las palabras de Jesus no deben ser entendidas de modo
aislado, sino en el contexto completo de su mensaje del Reino de Dios. Jests deriva su repudio
de la dureza del corazon (Mt 19,8), que se cierra a Dios y al prdjimo. Con la venida del reino de



Dios se completa la palabra de los profetas segiin la cual Dios, en el tiempo mesianico,
transformaria el corazéon endurecido en un corazéon nuevo, no mas duro como piedra, sino un
corazén de carne, tierno, sensible y empatico (Ez 36, 26s; cfr. Jr 31,33; Sal 51,12). Debido a
que el adulterio comienza en el corazon (Mt 5,28), la solucidon puede venir solo a través de la
conversion y el don de un corazon nuevo. Por eso Jests toma distancia de la dureza del corazon
y de la hipocresia de los castigos draconianos infligidos a una adultera y concede el perdon a
una mujer acusada de adulterio (Jn 8,2-11; cfr. Lc 7,36-50).

La buena nueva de Jesus es que a alianza estrecha de los conyuges es abrazada y sostenida por
la alianza de Dios, que por la fidelidad de Dios continua existiendo también cuando el fragil
vinculo humano del amor se vuelve mas débil o incluso muere. La promesa definitiva de
alianza y fidelidad de Dios priva al vinculo humano de la arbitrariedad humana; le confiere
solidez y estabilidad. El vinculo que Dios estrecha entorno a los esposos seria malinterpretado
si se le comprendiese como un yugo; es en cambio la amorosa promesa de fidelidad de Dios al
hombre; es un estimulo y una constante fuente de fuerza para mantener, en las vicisitudes de la
vida, la fidelidad reciproca.

De este mensaje Agustin ha desarrollado la doctrina de la indisolubilidad del vinculo
matrimonial que continua existiendo también donde, humanamente, el matrimonio se ha
interrumpido. Muchos, hoy, tienen dificultad para comprenderla. Esta doctrina no puede ser
entendida como una suerte de hipostasis metafisica al lado o por encima del amor personal de
los conyuges; por otro lado, esto no se limita al amor afectivo reciproco y no muere con €l
(GS48; EG 66). El Evangelio, o palabra definitiva y promesa permanentemente valida, en
cuanto tal, trata seriamente sobre el hombre y su libertad. Es propio de la dignidad del hombre
poder tomar decisiones definitivas, pertenece en modo permanente a la historia de la persona;
la caracterizan de modo duradero; no es posible darle la espalda y hacer como que nunca
estuvo presente. Si se rompe, se crea una herida profunda. La herida puede sanar pero la
cicatriz permanece y continua haciendo dafio; pero se puede y se debe seguir viviendo a pesar
de la fatiga. De manera similar, la buena nueva de Jests es que, gracias a la misericordia de
Dios, para los que se convierten es posible el perdén, la curacidén y un nuevo comienzo.

Pablo retoma el mensaje de Jesus. Habla de un matrimonio “en el Sefior” (1Cor 7,39). No se
refiere a la forma eclesial del matrimonio que se desarrolla de modo definitivo solo varios
siglos después, por medio del decreto Tametsi del Concilio de Trento (1563). Las “tablas de la
familia” (Col 3,18-4,1; Ef 5,21-6,9; 1 Pt 2,18-3,7) muestran que: “en el Sefior” no se refiere al
inicio del matrimonio sino a la entera vida en familia, a la relacion entre marido y mujer, entre
padres e hijos, entre patrones y esclavos que viven en la casa. Las tablas de la casa toman el
orden patriarcal, pero modificandolo “en el Sefior”. A través del “en el Sefior”, la sumision
unilateral de la mujer al hombre se convierte en una relaciéon reciproca de amor, que
caracterizard también las otras relaciones familiares. Pablo incluso dice —cosa singular y
bastante revolucionaria en toda la antigiiedad— que la diferencia entre el hombre y la mujer no
cuenta mas para los que son “uno en Cristo” (Gal 3,28). Asi, las “tablas de la familia” son un
ejemplo de la fuerza de la fe cristiana que modifica y caracteriza las normas.

La Carta a los Efesios va atin més lejos. Retoma la metafora veterotestamentaria, atestiguada de
modo particular en Oseas (2,18-25), del vinculo matrimonial que define la alianza de Dios con
su pueblo. En Cristo, esta alianza es completada y perfeccionada. Asi, el vinculo entre hombre



y mujer se convierte en simbolo concreto de la alianza de Dios con los hombres que se
consuma en Jesus el Cristo. Aquella que, desde el comienzo de mundo, era una realidad del
bien creado por Dios, se convierte ahora en un simbolo que ilustra el misterio de Cristo y de la
Iglesia (EF 5,32)

El Concilio de Trento, sobre la base de un desarrollo de la historia de la teologia concluida solo
hasta el siglo XII, identificaba en esta afirmacion una alusién a la sacramentalidad del
matrimonio (DH 1799; cfr. DH 1327). La teologia reciente busca profundizar tal motivacion
cristologica por medio de una vision trinitaria y entiende la familia como representacion del
misterio de la comunidn trinitaria.

Como sacramento, el matrimonio es tanto instrumento de curacidén para las consecuencias del
pecado como instrumento de la gracia santificante. Se puede aplicar esta ensefianza a la familia
y decir: habiendo entrado en la historia de una familia, Jesis ha curado y santificado a la
familia. El orden de la salvacion abraza el orden de la creacion. No es hostil al cuerpo ni a la
sexualidad; incluye sexo, eros y amistad humana, purificdndolos y perfeccionandolos. De
manera similar a la santidad de la Iglesia, la santidad de la familia tampoco es una grandeza
estatica. Esta constantemente amenazada por la dureza del corazoén. Debe continuar recorriendo
el camino de la conversion, de la renovacion y de la maduracion.

Asi como la Iglesia estd en camino por la via de la conversion y de la renovacion (LG 8),
también el matrimonio y la familia se encuentran en el camino de la cruz y la resurreccion (FC
12s.), bajo la ley de la gradualidad del continuo crecimiento en modo siempre nuevo y mas
profundo en el misterio de Cristo (PC 9;34). Esta ley de la gradualidad me parece una cosa
importantisima para la vida y para la pastoral matrimonial y familiar. No significa una
gradualidad de la ley, sino gradualidad de crecimiento en la comprension y en la realizacion de
la ley del evangelio, es una ley de la libertad (St 1,25;2,12), hoy para tantos fieles a menudo
muy dificil. Necesitan de tiempo y de paciente acompaiamiento en su camino.

El corazén nuevo exige siempre una nueva formacion del corazon y presupone una cultura del
corazon. La vida familiar debe ser cultivada segln las tres palabras clave del Santo Padre:
consentimiento, gracia, perdon. Tiene que tener tiempo para estar los unos para los otros y
festejar juntos el sabbath, dar siempre prueba de piedad, perdon y paciencia; mostrar continuos
signos de benevolencia, agradecimiento, afecto, gratitud y amor. La oracion en comun, el
sacramento de la penitencia y la celebracion comun de la eucaristia son una ayuda para
continuar fortaleciendo el vinculo del matrimonio, que Dios ha cerrado en torno a los
conyuges. Es siempre bello encontrar parejas mas ancianas que, a pesar de su edad avanzada,
estan enamorados de una manera cada vez mas madura. También esto es signo de una
humanidad redimida.

La Biblia termina con la visién del matrimonio escatologico del Cordero (Ap 19,7,9). El
matrimonio y la familia se convierten asi en simbolo escatologico. Con la celebracion de la
boda terrenal se anticipa la boda del Cordero, por lo que deben alegrarse, espléndida y solemne,
un gozo que debe irradiar toda la vida matrimonial y familiar.

Como anticipacion escatoldgica, el matrimonio terreno viene al mismo tiempo relativizado.
Jestis mismos ha vivido —cosa insdlita para un rabino— en el celibato, pidiendo, para seguirlo,
estar dispuestos a dejar el matrimonio y la familia (Mt 10,37) y, a aquellos a quienes es dado,



vivir el celibato por amor al reino de los cielos (Mt 19,12). Para Pablo, el celibato en un mondo
en que el tiempo transcurre, es el mejor camino. Da la libertad de ser indivisible para la causa
del Sefior (1Cor 7,25-38). Dado que el celibato libremente elegido se convierte en una situacion
sociologicamente reconocida como derecho propio, también el matrimonio a causa de esta
alternativa no es mas una obligacion social, sino una eleccion libre. Sobre todo las mujeres no
desposadas son ahora reconocidas aun sin un marido. Asi, el matrimonio y el celibato se
apoyan y valoran uno al otro, o ambos entran en crisis, como por desgracia estamos
experimentado ahora.

Es esta la crisis que estamos viviendo. El Evangelio del matrimonio y de la familia no es ya
para muchos comprensible, ha caido en una crisis profunda. Muchos creen que en su situacion
no es ya viable. ;Qué hacer? Las bellas palabras por si solas sirven de poco. Jests indica una
via mas realista que dice que cada cristiano, casado o no, abandonado por su pareja o educando
a un hijo o joven sin contacto con la propia familia, no estd mas solo o perdido. Tiene su casa
en una nueva familia de hermanos y hermanas (Mt 12,48-50; 19,27-29). El Evangelio de la
familia se concreta en la Iglesia doméstica; en ella puede hacerse nuevamente viable. Ella es
hoy nuevamente actual.

4. La familia como Iglesia doméstica

La Iglesia es, segin el Nuevo Testamento, la casa de Dios (1Pe 2,5;4,17; 1Tm 3,15; Hb 10,21).
La liturgia a menudo define la Iglesia Familia Dei (Familia de Dios). Debe ser casa para todos,
en ella todos deben poder sentirse como en casa, como en familia. De la casa, en el mundo
antiguo a menudo formaban parte, al lado del cabeza de familia, de la esposa y los hijos,
también los parientes que vivian en casa, los esclavos, y a menudo también amigos o
huéspedes. Es en este contexto que debemos pensar cuando se habla de la comunidad primitiva
que los primeros cristianos se reunian en las casas (Hch 2,16;5,42). Muchas veces se habla de
conversiones de casas enteras (Hech 11,14;16,15,31,33).

En Pablo la Iglesia era organizadas segun casas, es decir, en Iglesia domésticas (Rm 16,5; 1Cor
16, 19; Col 4,15; Fil 2). Constituian para ¢l un punto de apoyo y de partida en sus viajes
misioneros, eran centro de la fundacion y piedra para la construccion de la comunidad local,
lugar de oracidn, de ensefianza catequética, de fraternidad ‘cristiana’ y de hospitalidad hacia los
cristianos de paso. Antes de la conversion de Constantino probablemente eran también lugares
de encuentro para la celebracion de la cena del Sefior.

Incluso mas tarde, en la historia de la Iglesia, las Iglesias domésticas habian adquirido un rol
importante: hay que recordar, en particular, las comunidades laicas ya en el medioevo, las
comunidades piadosas y las iglesias libres, de las cuales, desde este punto de vista, tenemos
algo que aprender. En las familias catélicas habia, y todavia sigue habiendo, pequefios altares
domésticos (esquinas de la cruz), en la cual reunirse por la tarde o en momentos particulares
(Adviento, vigilia de Navidad, situaciones de necesidad y de calamidad, entre otros) para orar
juntos. Sirve pensar también en las bendiciones de padres a hijos, en los simbolos religiosos,
sobre todo la cruz en la habitacidn, el agua bendita para recordar el agua bautismal y otros mas.
Estas bellas costumbres de la piedad popular merecen ser renovadas.

El Concilio Vaticano II, recordando a Criséstomo, ha recuperado la idea de la Iglesia doméstica
(LG 11, AA 11). Aquellos textos que en los documentos del concilio son solo breves consejos,



en los documentos postconciliares se han convertido en extensos capitulos. Sobre todo la Carta
apostolica Evangelii nuntiandi (1975) ha proseguido el impulso del Concilio después del
Concilio. Ha definido las comunidades eclesiales de base como esperanza para la Iglesia
universal (EN 58, 71). En América latina, un Africa, y en Asia (Filipinas, India, Corea, y otros
lugares) las Iglesias domésticas, bajo la forma de comunidad de base (Basic Christian
Communities) o de pequefias comunidades cristianas (Small Christian Communities), se han
convertido en receta para el éxito pastoral. En particular en las situaciones de minoria, de
diaspora, de persecucion, se han convertido en una cuestion de sobrevivencia para la Iglesia.

Mientras tanto, impulsos procedentes de América Latina, de Africa y de Asia comienzan a dar
buenos frutos también en la civilizacion occidental. Aqui, las viejas estructuras de la Iglesia
popular se muestran cada vez menos sodlidas, las areas pastorales son cada vez mas grandes y
los cristianos se encuentran a menudo en situacion de minorias cognitivas. A esto se agrega que
mientras tanto, la familia nuclear, desarrollada solo a partir del siglo XVIII de la gran familia
del pasado, ha terminado en una crisis estructural. Las condiciones laborales y de vivienda
modernas han traido una separacion entre vivienda, lugar de trabajo y lugar de la actividad del
tiempo libre, y por tanto una disgregacion de la casa como unidad social. Por motivos
profesionales los padres a menudo deben alejarse de la familia por periodos prolongados;
también las mujeres, por razones laborales, estan incluso presentes sélo en parte en la familia.
A causa de las condiciones de la vida actual, hostil a la familia, la familia nuclear moderna se
encuentra en dificultad. En el anonimo ambiente metropolitano especialmente en las periferias
incluso desoladas por las modernas megalopolis, las personas que no viven sobre la carretera
son convertidas en sin patria y sin techo en el sentido mas profundo. Debemos construir para
ellos nuevas casas en el sentido literal y en el sentido figurado.

Las Iglesias domésticas pueden ser una respuesta. Naturalmente no podemos simplemente
replicar las Iglesias domésticas de la Iglesia primitiva. Necesitamos de grandes familias de
nuevos géneros. Para que las familias nucleares puedan sobrevivir, deben estar insertas en una
cohesion familiar que se extiende por generaciones en la cual sobre todo las abuelas y abuelos
jueguen un sol importante, en circulos interfamiliares de vecinos y amigos donde los nifios
puedan tener un refugio en ausencia de sus padres y los ancianos solos, los divorciados y los
padres solteros puedan encontrar una especie de casa. Las comunidades espirituales constituyen
incluso el ambito y el clima espiritual para la comunidad familiar. Ejemplos de Iglesia
doméstica son también los grupos de oracion, grupos biblicos, catequéticos, ecuménicos.

(Como definir estas Iglesias domésticas? Son una pequena iglesia (ecclesiola) en la iglesia, una
Iglesia en pequetio al interior de la Iglesia. Hacen presente la Iglesia local en la vida concreta
de la gente. En efecto, donde dos o tres se retnen en el nombre de Cristo, ¢l estd ahi en medio
de ellos (Mt 18,20). En virtud del bautismo y de la confirmacién, las comunidades domésticas
son el pueblo mesidnico de Dios (LG 9). Participan de la mision sacerdotal, profética y real
(1Pe 2,8; Ap 1,6;5,10) (LG 10-12;20-38). Por medio del Espiritu Santo, poseen el sensus fidei,
el sentido de la fe, un sentido intuitivo de la fe y de la practica de vida conforme al evangelio.
No son solo objeto sino mas bien sujeto de la pastoral familiar. Sobretodo a través de su
ejemplo, pueden ayudar a la Iglesia a penetrar méas en profundidad en la palabra de Dios y a
aplicarla de manera mas plena en la vida (LG 12;35; EG 154s.). Debido a que el Espiritu Santo
es dado a la Iglesia entera, ellas [las iglesias domésticas] no debe aislarse de modo sectario de
la comunién mas amplia de la Iglesia. Este “principio catdlico” preserva a la Iglesia libre y



autonoma. A través de la unidad en la multiplicidad, la Iglesia es asimismo signo sacramental
de la unidad en el mundo (LG 1;9).

Las Iglesias domésticas se dedican al compartir de la Biblia. De la Palabra de Dios adquieren
luz y fuerza para su vida cotidiana (DV 25; EG 152s). Antes de la ruptura de la transmision
generacional de la fe (EG 70), tienen el importante compromiso catequético de guiar haca el
gozo de la fe. Oran juntos por las propias intenciones y por los problemas del mundo. La
eucaristia dominical debe ser por ellas celebrada junto con la comunidad entera como fuente y
culmen de toda la vida cristiana (LG 11). En el ambito familiar, celebran el dia del Sefior como
dia de descanso, de gozo y de comunion, como también el tiempo del afio litargico, con sus
ricas costumbres (SC 102-111). Son lugares de una espiritualidad de la comunién en la cual se
aceptan reciprocamente en el espiritu del amor, del perdon y de la reconciliacion, y en el cual se
comparten gozos y dolores, preocupaciones y tristezas, alegria y felicidad en la vida cotidiana,
los domingos y los dias de fiesta. A través de todo esto, edifican el cuerpo de la Iglesia (LG 41).

La Iglesia es por su naturaleza misionera (AG 2); la evangelizacién es su identidad mas
profunda (EN 14;59). Las familias, en cuanto Iglesias domésticas, estdn llamadas de modo
particular a transmitir la fe en sus respectivos ambientes. Ellas tienen un compromiso profético
y misionero. Su testimonio ha de ser sobre todo un testimonio de vida a través del cual pueden
ser levadura en el mundo (Mt 13,33) (AA 2-8; EN 21;41;71; 76; EG 119-121). Asi como Jesus
vino para anunciar el Evangelio a los pobres (Lc 4,18; Mt 11,5) y ha llamado bienaventurados a
los pobres, los afligidos, los pequefios y los nifios (Mt 5,3 s.; 11,25; Lc 6,20s), Jesus ha
mandado también a sus discipulos a anunciar el Evangelio a los pobres (Lc 7,22). Por eso las
Iglesias domésticas no pueden ser comunidades elitistas exclusivas. Deben abrirse a los
sufrimientos de cada gente, a las personas simples y a los pequefios. Deben saber que el Reino
de Dios pertenece a los nifios (Mc 10,14) (EG 197-201).

Las familias tienen necesidad de la Iglesia y la Iglesia necesita de las familias para hacerse
presente en el centro de la vida y en los modernos dmbitos de vida. Sin las Iglesias domésticas,
la Iglesia es extrafa a la realidad concreta de la vida. Solo a través de las familias puede ser
casa donde las personas estdn en casa. Su comprension como Iglesia doméstica es por lo tanto
esencial para el futuro de la Iglesia y para la nueva evangelizacion. Las familias son las
primeras y mejores mensajeras del Evangelio de la familia. Son el camino de la Iglesia.

5. El problema de los divorciados vueltos a casar.

Si se piensa en la importancia de la familia para el futuro de la Iglesia, el nimero rdpidamente
creciente de familias desintegradas, aparece una tragedia todavia mas grande. Hay una gran
cantidad de sufrimiento. No basta considerar el problema solo desde el punto de vista de la
perspectiva de la Iglesia como institucion sacramental; tenemos necesidad de un cambio de
paradigma y debemos —como lo ha hecho el buen Samaritano (Lc 10,29-37)— considerar la
situacidon también desde la perspectiva del que sufre y pide ayuda.

Todos saben que la cuestion de los matrimonios de personas divorciadas vueltas a casar es un
problema complejo y espinoso. No puede reducirsele a la cuestion de la admision a la
comunion. Implica la entera pastoral matrimonial y familiar. Inicia desde la preparacion al
matrimonio que debe ser una atenta catequesis matrimonial y familiar. Prosigue luego con el
acompafiamiento pastoral de los esposos y de la familia; se hace actual cuando el matrimonio y



la familia entran en crisis. En tales situaciones, los pastores hardn todo lo posible para
contribuir a la sanacion y la reconciliacion en el matrimonio en crisis. El acompafiamiento no
se detiene después del fracaso del matrimonio; debe permanecer cercano a los divorciados e
invitarlo a participar en la vida de la Iglesia.
Todos saben que existen situaciones en las que cada intento razonable por salvar el matrimonio
resulta en vano. El heroismo de los conyuges abandonados que permanecen solos y siguen
adelante por propio mérito tienen nuestra admiraciéon y apoyo. Mas muchos conyuges
abandonados dependen, para el bien de los hijos, de una nueva relacion y de un matrimonio
civil, al que no pueden renunciar sin nuevas culpas. A menudo, después de la experiencia
amorosa del pasado, estas nuevas relaciones les hacen sentir de nuevo gozo, incluso llegan a ser
percibidos como don del cielo.

(Qué cosa puede hacer la Iglesia en tales situaciones? No puede proponer una solucion distinta
o contraria a la palabra de Jests. La indisolubilidad de un matrimonio sacramental y la
imposibilidad de un nuevo matrimonio durante la vida de la otra pareja forma parte de la
tradicion de fe vinculante de la Iglesia que no puede ser abandonada o disuelta apelando a una
comprension superficial de la misericordia barata. La misericordia de Dios, en ultima instancia
es la fidelidad de Dios consigo mismos y con su caridad. Debido a que Dios es fiel también es
misericordioso, y en su misericordia es también fiel aunque nosotros le seamos infieles (2Tim
2,13). Misericordia y fidelidad van juntas. A causa de la fidelidad misericordiosa de Dios no
existe situacion humana que esté absolutamente privada de esperanza y de solucion. Aunque el
hombre pueda caer, no caerd nunca por debajo de la misericordia de Dios.

La pregunta es por tanto como la Iglesia puede corresponder a este binomio inescindible de
fidelidad y misericordia de Dios en su accion pastoral respecto a los divorciados vueltos a casar
por lo civil. Es un problema relativamente reciente, que no existia en el pasado, que existe solo
a partir de la introduccion del tramite de matrimonio en el Cédigo Civil de Napoleon (1804) y
su introduccion sucesiva en los diversos paises. Para responder a esta nueva situacion, en los
ultimos decenios la Iglesia ha dado importantes pasos. El Codigo de Derecho Canénico (CIC)
de 1917 (can. 2356) trata a los divorciados vueltos a casar por lo civil como bigamos que son
ipso facto infames y, seglin la gravedad de la culpa, pueden ser sancionados con la excomunion
o la interdiccidon personal. El CIC de 1984 (can. 1093) no prevé mas esto castigos graves;
permanecen solo restricciones menos graves. La Familiaris consortio (24) y la Sacramentum
caritatis (29), por su parte, hablan incluso de modo de modo amoroso sobre estos cristianos.
Aseguran que ellos no estan excomulgados y son parte de la Iglesia, y los invita a participar en
su vida. Hay aqui un nuevo tono.

Hoy nos encontramos en una situacion similar a aquella del ultimo concilio. Hubo entonces,
por ejemplo sobre las cuestiones del ecumenismo y de la libertad de religion, enciclicas y
decisiones del Santo Oficio que parecian excluird cualquier otra via. El Concilio sin violar la
tradicion dogmatica vinculante abri6 las puertas. Uno puede preguntarse: ;No seria posible un
desarrollo igual también en la presente cuestion, que no suprima la tradicion vinculante de la fe,
pero avance y profundice las tradiciones mas recientes?

La respuesta puede ser soélo diferenciada. Las situaciones son muy diversas y deben distinguirse
cuidadosamente. Una solucidon general para todos los casos no puede, por la tanto, existir. Me
limito a dos situaciones, para las cuales algunos documentos oficiales han dado ya soluciones.



Deseo limitarme solo a las preguntas limitindome a indicar la direccion de las posibles
respuestas. Pero dar una respuesta sera competencia del Sinodo en sintonia con el Papa.

Primera situacion. La Familiaris consortio afirma que algunos divorciados vueltos a casar estan
en conciencia subjetivamente convencidos que su anterior matrimonio irremediablemente roto
nunca fue valido (FC 84). De hecho, muchos pastores estan convencidos que tantos
matrimonios celebrados en forma religiosa no han sido contraidos de manera valida. En efecto,
como sacramento de la fe, el matrimonio presupone la fe y la aceptacion de las caracteristicas
peculiares del matrimonio, a saber, la unidad y la indisolubilidad. En las situaciones actuales
(podemos sin embargo presuponer que los esposos comparten la fe en el misterio definido por
el sacramento y que comprenden y aceptan las condiciones canonicas para la validez de su
matrimonio? ;La praesumptio iuris de la cual parte el derecho eclesidstico, no es a menudo
unafictio iuris?

Dado que el matrimonio, en cuanto sacramento, tiene caracter publicos, las decisiones sobre su
validez no pueden dejarse solamente a la evaluacion subjetiva de la persona involucrada. Segun
el Derecho canonico la evaluacion es competencia de los tribunales eclesiasticos.

Dado que dichos tribunales no son de derecho divino sino desarrollados historicamente, uno se
pregunta si la via judicial debe ser la tnica via para resolver el problema o si no cabria la
posibilidad de otros procedimientos mas pastorales y espirituales. Como alternativa se podria
pensar que el obispo encargue esta tarea a un sacerdote con experiencia espiritual y pastoral
como el penitenciario o el vicario episcopal.

Independientemente de la respuesta que se dé a tal pregunta, vale recordar el discurso del Papa
Francisco leido el 24 de enero de 2014 a los oficiales del Tribunal de la Rota Romana, en el
cual afirma que la dimensién juridica y la dimension pastoral no son contrapuestas. Por el
contrario, la actividad judicial eclesial tiene una connotacion profundamente pastoral. Por lo
tanto cabe preguntarse: ;Qué cosa quiere decir dimension pastoral? Ciertamente no una actitud
complaciente, lo que seria una concepcion del todo equivocada tanto de lo pastoral como de la
misericordia. La misericordia no excluye la justicia y no debe ser entendida como gracia a buen
precio o en venta. La pastoral y la misericordia no se contraponen a la justicia sino, por asi
decirlo, son la justicia suprema, porque detras de cada causa puede verse no s6lo un caso por
examinar desde la Optica de la regla general, sino una persona humana que, como tal, no puede
representar solo un caso y tiene siempre una dignidad unica. Esto exige una hermenéutica
juridica y pastoral que, de forma mas que justa y con prudencia y sabiduria aplique una ley
general a una situacion concreta y a menudo compleja, o como ha dicho el Papa Francisco, una
hermenéutica animada por el amor del Buen Pastor, que ve detras de cada practica, de cada
postura, de cada causa, personas esperando justicia. ;O es posible que se decida sobre el bien y
el mal de la persona en segunda y tercera instancia solo con base en hechos, vale decir en
cartas, pero sin conocer a la persona y su situacion?

Segunda situacién. Seria un error tratar de solucionar el problema solo con una generosa
extension del procedimiento de nulidad matrimonial. Se crearia la peligrosa impresion de que
la Iglesia procede de modo deshonesto al concederlo a aquellos que en realidad son
divorciados. Muchos divorciados no quieren tal declaracion de nulidad. Dicen: vivimos juntos,
tuvimos hijos; esta es una realidad que no se puede declarar nula sélo por razones de falta de
forma canonica del primer matrimonio. Por tanto debemos poner a consideracion la cuestion



mas dificil de la situacion del matrimonio rato y consumado entre bautizados, donde la
comunién de vida matrimonial estd irremediablemente rota y uno o ambos conyuges contraen
un segundo matrimonio civil.

Una advertencia la ha dado la Congregacion para la Doctrina de la Fe ya en 1994 cuando
establecid —y el papa Benedicto XVI lo ha repetido durante el encuentro internacional de la
familia en Milan en 2012— que los divorciados vueltos a casar no podian recibir la comunion
sacramental, pero podia recibir la espiritual. Ciertamente esto no vale para toto los divorciados
sino para aquellos que estdn espiritualmente bien dispuestos. Sin embargo muchos estaran
agradecidos por esta respuesta, que es una verdadera apertura.

Ella entrafia sin embargo diversas preguntas. En efecto, quien recibe la comunién espiritual es
una sola cosa con Jesus el Cristo; ;como puede estar entonces en contradiccion con el
mandamiento de Cristo? ;Por qué entonces no puede recibir también la comunion sacramental?
Si excluimos de los sacramentos a los cristianos divorciados vueltos a casa que estan dispuestos
a acercarse a ellos y los referimos a la via de salvacion extrasacramental, ;no ponemos en tela
de juicio la estructura sacramental fundamental de la Iglesia? ;Para qué sirven entonces la
Iglesia y sus sacramentos? ;No pagamos con esta respuesta un precio demasiado alto? Algunos
sostienen que propiamente la no participacion en la comunién es un signo de la sacralidad del
sacramento. La pregunta que surge en respuesta es: ;No se instrumentaliza a la persona que
sufre y pide ayuda si no hacemos una sefial y una advertencia para los otros? ;Los dejamos
morir sacramentalmente de hambre para que otros vivan?

La Iglesia primitiva da una indicacidon que puede servir como via de salida del dilema, mismo
que el profesor Joseph Ratzinger habia ya mencionado en 1972. La Iglesia ha experimentado
que entre los cristianos existe desde muy pronto la apostasia. Durante las persecuciones fueron
los cristianos los que, siendo débiles, negaron el propio bautismo. Por estos lapsi la Iglesia
desarroll6 la practica penitencial candnica como segundo bautismo, no con agua, sino con las
lagrimas de la penitencia. Después del naufragio del pecado, el ndufrago no debe tener a su
disposicidon una segunda nave, pero si una tabla de salvacion.

De modo analogo, también entre los cristianos existia la dureza del corazéon (Mt 19,8) y casos
de adulterio con consecuente segundo enlace cuasi-matrimonial. La respuesta de los Padres de
la Iglesia no fue univoca. Lo cierto es que en las singulares iglesias locales existia el derecho
consuetudinario con base en el cual los cristianos que, estando viva su primera pareja, vivian un
segundo enlace, después de un tiempo de penitencia, tenian a su disposicién no una segunda
nave, no un segundo matrimonio, sino, a través de la de la participacion en la comunion, una
tabla de salvacion. Origenes habla de esta costumbre, definiéndola “no irracional”. También
Basilio el Grande y Gregorio Nacianceno —jdos padres de la Iglesia atin no dividida!— se
refirieron a tal practica. El mismo Agustin, por lo demés bastante severo con esta cuestion, al
menos en un punto parece no haber excluido solucidn pastoral alguna. Estos Padres proponian,
por razones pastorales, a fin de “evitar lo peor”, tolerar lo que de por si es imposible aceptar.
Existia por lo tanto una pastoral de la tolerancia, de la clemencia y de la indulgencia, y por muy
buenas razones esta practica contra el rigorismo de los novacianos fue confirmada por el
Concilio de Nicea (325).

Como sucede a menudo, los detalles histdricos sobre estas cuestiones generan controversia
entre los expertos. En sus decisiones, la Iglesia no puede orientarse por una o por la otra



posicion. Sin embargo, en principio esta claro que la Iglesia ha continuado siempre la busqueda
de una via mas alla del rigorismo y la laxitud, haciendo en esto referencia a la autoridad de atar
y desatar (Mt 16,19;18,18; Jn 20,23) conferida por el Sefor. En el Credo profesamos: credo in
remissionem peccatorum. Esto significa: para el que se ha convertido el perdon siempre es
posible. Si lo es para el asesino, cuanto mas para el adultero. Entonces, la penitencia y el
sacramento de la penitencia son el camino para empatar estos dos aspectos: la obligacion hacia
la Palabra del Sefor y la misericordia infinita de Dios. En este sentido la misericordia de Dios
no era ni es una gracia barata que dispensa de la conversion. A la inversa, los sacramentos no
son un premio para el que se comporta bien o para una ¢lite, excluyendo a aquellos que mas lo
necesitan (EG 47). La misericordia corresponde a la fidelidad de Dios en su amor a los
pecadores, que somos todos nosotros, y de la que necesitamos todos nosotros.

La pregunta es: ;Esta via mas alld del rigorismo y de la laxitud, la via de la conversion, que
fluye en el sacramento de la misericordia, el sacramento de la penitencia, es el camino que
podemos recorrer en la presente cuestion? Un divorciado vuelto a casar: 1. si se arrepiente de
su fracaso en el primer matrimonio, 2. si aclaradas las obligaciones del primer matrimonio es
definitivamente imposible que regrese a ¢él, 3. si no puede abandonar sin mayores prejuicios los
compromisos asumidos con el nuevo compromiso civil, 4. si se esfuerza por vivir en la medida
de sus posibilidades el segundo matrimonio a partir de la fe y por educar a los propios hijos en
la fe, 5. si Desea los sacramentos como fuente de fortaleza en su situacion, ;debemos o
podemos negarle, después de un tiempo de reorientacion (metanoia), el sacramento de la
penitencia y después de la comunion?

Esta posible via no seria una solucioén general. No es el camino ancho para la gran masa, sino el
camino estrecho de la parte mas pequefia de divorciados vueltos a casa, sinceramente
interesada en los sacramentos. ;No deberiamos aqui evitar lo peor? En efecto, cuando los hijos
de los divorciados vueltos a casar no ven a sus padres acercarse a los sacramentos por si solos,
tampoco ellos encuentran el camino hacia la confesion y la comunion. ;No consideramos que
podriamos perder incluso a la proxima generacion e incluso mas alla de ella? Nuestra praxis
probada, ;no demuestra ser contraproducente?

Un matrimonio civil descrito con criterios claros es distinto de otras formas de convivencia
“irregular” como los matrimonios clandestinos, las parejas de hecho, sobre todo la fornicacion
y los llamados matrimonios salvajes. La vida no es solo blanco y negro; sino que tiene muchos
matices.

De parte de la Iglesia, esta via presupone discrecion, discernimiento espiritual, sagacidad y
sabiduria pastoral. Para el padre del monaquismo, Benito, la discretio es la madre de toda
virtud y la virtud fundamental del abad. Lo mismo vale para el obispo. Como el rey Salomon
que necesitd de “un corazon docil, capaz... de distinguir el bien del mal” para gobernar a su
pueblo con justicia (1Re 3,9). Esta discretio no es una fécil conciliacion entre los extremos del
rigorismo y la laxitud, sino, como toda virtud, una perfeccion mas alla de estos extremos, el
camino de la sana via del justo medio y de la justa medida. En este sentido podemos aprender
de muchos grandes y santos confesores, que sabian hacer bien este discernimiento espiritual
(por ejemplo S. Alfonso de Logorio).

Espero que, por el camino de esta discretio, en el curso del proceso sinodal podamos encontrar
una respuesta comun para dar testimonio creible de la Palabra de Dios en las dificiles



situaciones humanas, como mensaje de fidelidad, pero también como mensaje de misericordia,
de vida y de gozo.

Conclusiones

Retornando al tema del “Evangelio de la familia”. No podemos limitar el debate a la situacion
de los divorciados vueltos a casar y a las muchas otras situaciones pastorales dificiles que no
fueron mencionadas en el presente contexto. Debemos asumir un punto de partida positivo y
redescubrir y anunciar el Evangelio de la familia en toda su belleza. La verdad convence a
través de su belleza. Debemos contribuir, con la palabra y los hechos, a que las personas
encuentren la felicidad en la familia y en tal modo puedan dar a otras familias testimonio de su
alegria. Debemos entender nuevamente a familia como Iglesia doméstica, hacerla la via
privilegiada de la nueva evangelizacion y de la renovacion de la Iglesia, una Iglesia que esta en
el camino del pueblo y con el pueblo.
En familia las personas estan en casa, o por lo menos cercanas a una casa en la familia. En las
familias la Iglesia encuentra la realidad de la vida. Por ello las familias son banco de prueba de
la pastoral y urgencia de la nueva evangelizacion. La familia es el futuro. También para la
Iglesia constituye la via de futuro.

Apéndice 1. Fe implicita

La pedagogia de Dios es un tema constante de los Padres de la Iglesia (Clemente de Alejandria,
Ireneo de Lyon y otros). La tradicion escolastica ha desarrollado la doctrina de la fe implicita.

Inspirada por Hb 11,1.6: “La fe es fundamento de las cosas que esperamos”, “cualquiera que se
acerca a Dios debe creer que €l existe y que recompensa a los que se le acercan”.

Para Tomas de Aquino el verdadero contenido de la fe es la fe en Dios. Segun el, la fe en Dios,
como meta y felicidad ultima del hombre, y en la providencia histérica de Dios, contiene
implicitamente la verdad de fe como instrumentos de redencidn, y por tanto de la encarnacion y
la pasion de Cristo (S.Th II/II g.1 a.7). Puesto que en otros pasajes Tomas difiere respecto de
las verdades de fe necesarias para la salvacion (i.e. .1 a. 6 ad 1), es posible considerar que es su
afirmacion central sobre el tema de la fe implicita (cfr. el apéndice de la Deutsche
Thomasausgabe, vol. 15, Miinchen-Salazburg 1950, 431-437).

Asi, la tesis segin la cual para que el matrimonio sea valido es suficiente la intencion de
contraerlo como lo hacen los cristianos, permanece rezagado respecto de este requisito minimo.
En efecto, tal intencion implica, para el que es cristiano solo por cultural, la mera intencion de
contraer matrimonio segun el rito de la Iglesia, cosa que muchos no hacen por fe, sino por la
solemnidad y el esplendor mayor del matrimonio religiosa respecto del civil.

Para la eficacia del sacramento es imprescindible creer en el Dios viviente, como meta y
felicidad del hombre, y en su providencia, que quiere guiar nuestro camino de vida hacia la
meta y la felicidad. A partir de esta conviccion de fe inicial, pero fundamental, como requisito
minimo para la recepcion eficaz del sacramento, la catequesis para la preparacion al
matrimonio religioso debe ensefiar como Dios ha indicado concretamente esta meta y el camino
hacia ella y hacia la felicidad en Jesus el Cristo, como su amor y su fidelidad se hacen
activamente presentes a traves de la Iglesia en el sacramento del matrimonio, para acompafiar a
los esposos y conyuges, con los hijos que Dios quiera darles, en su futuro camino de vida
comun, y conducirles a la felicidad, a la vida en y con Dios, y finalmente a la vida eterna. De



este modo, el misterio de Cristo y de la Iglesia, que se concretiza en el matrimonio, se develara
paso a paso.

Apéndice II. Practica de la Iglesia primitiva

Segtin el Nuevo Testamento, el adulterio y la fornicacion son comportamientos en contraste
fundamental con el ser cristiano. Asi, en la Iglesia antigua, al lado de la apostasia y el
homicidio, entre los pecados capitales que excluian de la Iglesia, estaba también el adulterio.
En tanto que segln el pensamiento veterotestamentario hebreo, la fornicacion de un conyuge
“contaminaba” al otro conyuge y a la comunidad entera (Lev 18,25,28;19,29; Dt 24,4; Os 4,2s;
Jer 3,1-3,9), con base en la cldusula sobre el adulterio de Mateo, que escribia para los
judeocristianos (Mt 5,32 y 19,9), al hombre le era permitido y a veces incluso necesario
repudiar a la esposa adultera. Por esta razon precisamente, desde el inicio los Padres han
atribuido gran importancia al hecho de que, fuera hombre o mujer, aplicaban los mismos
derechos y los mismos deberes.

No es sin embargo posible, obtener de estos testimonios completa claridad sobre la practica de
la Iglesia antigua en torno al repudio del adulterio. Estos textos, en efecto, no siempre
distinguen entre adulterio y fornicacion, bigamia simultanea y consecutiva después de la
muerte del primer conyuge (también esta ultima parte esta debatida), separacion por muerte o
por repudio. Sobre relativas cuestiones exegéticas e histdricas existe una amplia literatura, entre
la cual es casi imposible orientarse, e interpretaciones diferentes. Se puede citar por ejemplo
por una parte a O. Cereti, Divorcio, nuevas nupcias y penitencia en la Iglesia primitiva,
Bologna 1977, 2013, y por otra a I. Couzel, L’Eglise primitive face au divorce, Paris 1971,y a
J. Ratzinger, Zur Frage der Unaufloslichkeit der Ehe. Bemerkugen zum dogmengeschichtilchen
Befund und seiner gegenwértigen Bedeutung, en F. Heinrich/ V. Eid, Ehe und Ehescheidung,
Miinchen 1972, 35-56 (facsimil en L’Osservattore Romano 30 noviembre 2011).

No puede sin embargo haber duda alguna sobre el hecho que en la Iglesia primitiva, en muchas
Iglesias locales, por derecho consuetudinario existia, después de un tiempo de arrepentimiento,
la practica de la tolerancia pastoral, de la clemencia y de la indulgencia. En el contexto de tal
practica quizd deba entenderse también el canon 8 del Concilio de Nicea (325), empleado
contra el rigorismo de Novaciano. Este derecho consuetudinario estd explicitamente
atestiguado por Origenes, que lo considera no excesivo (Comentario al Evangelio de Mateo
X1V,23). Aunque Basilio el Grande (Carta 188, 4 y 199,18), Gregorio Nacianceno (Oratio 37) y
algunos otros también lo refieren. Expliquemos el “non irragionevole” (no excesivo o no
irracional) con la intencion pastoral de “evitar un mayor mal”. En la Iglesia latina, por medio
de la autoridad de Agustin esta practica habia sido abandonada a favor de una practica mas
severa. Pero Agustin, en un pasaje habla de pecado venial (La fe y las obras, 19,35). No parece
haber descartado en parte alguna solucion pastoral. La Iglesia de Occidente, en las situaciones
dificiles, para la decision de los Sinodos también se acerco siempre, a soluciones concretas. El
Concilio de Trento, segiin P. Fransen, Das Thema “Eheseheidung und Ehebruch”auf dem
Konzil von Trient (1563), en: Concilium 6 (1970) 343-348, ha condenado la posicion de
Lutero, mas no la practica de la Iglesia de Oriente. H. Jedin ha concordado con €l en lo
sustancial.

Las Iglesias ortodoxas han conservado, desde el punto de vista pastoral de la tradicion de la
Iglesia primitiva, el principio para ellos valido de la oitkonomia. A partir del siglo VI, empero,



tomando como referencia el derecho imperial bizantino, modificard su posicion hacia la
tolerancia pastoral, la clemencia y la indulgencia, reconociendo, junto a la clausula del
adulterio, también otros motivos de divorcio, que parten de la muerte moral y no solo fisica del
vinculo matrimonial. La Iglesia de Occidente ha seguido otro camino. Excluye la disolucion del
matrimonio sacramental rato y consumado entre bautizados (CIC, can. 1141), pero reconoce el
divorcio para el matrimonio no consumado (can. 1142), asi como, por el privilegio paulino y
petrino, para los matrimonios no sacramentales (can. 1143). Cercanas a ello son las
declaraciones de nulidad por vicio de forma; sobre esto se puede sin embargo preguntar su se
pone en primer plano, de modo unilateral, el punto de vista juridico, histéricamente mas tardio.

Ratzinger ha sugerido comprender de modo nuevo la posiciéon de Basilio. Pareciera ser una
solucion apropiada, que estd también en la base de estas reflexiones mias. No podemos hacer
referencia a una u otra interpretacion historica, que permanecen siempre controvertidas, y ni
siquiera replicar simplemente la solucidon de la Iglesia primitiva en nuestra situacidon, que es
completamente distinta. En la cambiante situacion actual podemos sin embargo recuperar los
conceptos basicos e intentar actualizarlos al presente, a la manera adecuada y justo a la luz del
Evangelio.
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