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INTRODUCCION

El Sinodo sobre la familia, en el proceso de sus dos grandes reuniones de 2014 y 2015, habra de
considerarse un paso crucial en el gran desafio de la transmision de la fe. Los resultados previos son
muy auspiciosos. Es cierto que la diversidad de modos de entender los asuntos del matrimonio y la
moral sexual atingentes a la realidad familiar ha dado pie a encendidos debates. Pero esto mismo es
sefial de vitalidad eclesial. La discusion en curso debe considerarse animada por el Espiritu y, por ende,
ha de discernirse en ella la voluntad de Dios. A los congregados, cum Petrus et sub Petrus, se les ha
confiado esta tarea.

A este efecto, al Centro Teologico Manuel Larrain le ha parecido Gtil reunir en un dossier diversas
contribuciones hechas por la Iglesia en Alemania. Nadie, segin parece, se ha ocupado de estudiar y
reflexionar este tema con la seriedad con que lo han hecho el episcopado y algunos tedlogos alemanes.
Se recogen en este dossier:

Parte I: Documentos de la Conferencia y de obispos alemanes. Estos son un estudio aprobado por el
Consejo permanente de la Conferencia el 24 de junio de 2014 y publicado el 24 de noviembre del
mismo afio; las respuestas de los catolicos alemanes a las dos series de preguntas antes y después del
Sinodo de 2014; la intervencion del Cardenal Reinhard Marx en la reunién de octubre del afio pasado;
y la conferencia del Cardenal Walter Kasper en el consistorio de febrero de 2014.

Parte 11: Opiniones de tedlogos. Estos son Peter Hiinermann, Norbert Scholl y Hermann Héring.

Es una hermosa sefial que este Sinodo tenga lugar justo cuando la Iglesia celebra 50 afios del término
del Concilio Vaticano Il. Esperamos que la creatividad pastoral y teoldgica del gran concilio se exprese
nuevamente en la reunion sinodal de octubre proximo.

Jorge Costadoat S.J.
Director
Centro Teol6gico Manuel Larrain
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Documentos de la Conferencia y de obispos alemanes



CAMINOS TEOLOGICAMENTE RESPONSABLES Y PASTORALMENTE
ADECUADOS PARA EL. ACOMPANAMIENTO PASTORAL DE DIVORCIADOS Y
VUELTOS A CASAR1

Conferencia de Obispos Alemanes

La Conferencia de Obispos Alemanes habia ya trabajado desde hace tiempo un escrito sobre el
tema de los ‘“‘caminos teoldgicamente responsables y pastoralmente adecuados para el
acomparniamiento pastoral de divorciados y vueltos a casar”. Volvio a traer ese escrito a la
discusion en el contexto de la tematica del Sinodo de Obispos. El texto fue aprobado con una
gran mayoria el 24 de junio de 2014 en el Consejo Permanente de la Conferencia de Obispos
Alemanes. EI documento se ocupa del tema en tres capitulos: I. La preocupacién de la iglesia
por el matrimonio y la familia, Il. Sobre los principios actuales del trato pastoral con fieles
divorciados y vueltos a casar y I11. Cuestionamientos a la doctrina actual y a la praxis pastoral.
Los obispos decidieron explicitamente no publicar el documento antes del Sinodo de Obispos,
sino aportar elementos de las reflexiones a las discusiones en Roma. El Consejo Permanente de
la Conferencia de Obispos Alemanes decidié publicar por primera vez el texto el 24 de
noviembre de 2014 con miras al pasado Sinodo de Obispos.

I. La preocupacion de la iglesia por el matrimonio y la familia

Una pastoral del matrimonio y de la familia que esté acorde con los tiempos, sea teoldgicamente
fundada y haga suyas las experiencias de conyuges y pastores, es un tema sobre el cual se viene
reflexionando desde hace muchos afios, tanto en las didcesis como en la Conferencia de los Obispos
Alemanes, tomando en consideracion muchos estudios de las disciplinas teoldgicas. En particular,
mientras tenian lugar las conversaciones llamadas “Creer en el dia de hoy”, se llam¢ la atencion sobre
la necesidad de una renovada pastoral matrimonial y familiar que tomara en cuenta las experiencias de
los cényuges cristianos, pero también la realidad de quienes han fracasado en el matrimonio y se han
vuelto a casar por el civil después de haber obtenido el divorcio legal. Se ha vuelto claro que la
respuesta que se dé a las preguntas sobre la pastoral del matrimonio y de la familia es de gran
importancia para la evangelizacion y la credibilidad de la iglesia. Por esta razén se va a seguir
trabajando en este campo pastoral en el futuro con el mismo compromiso de siempre, y con mayor
intensidad si cabe en varios de sus aspectos.

Los Obispos alemanes acogen con mucho agrado la convocatoria del Papa Francisco a un Sinodo de
Obispos sobre el tema “Desafios pastorales de la familia en el contexto de la evangelizacion”. La
asamblea extraordinaria del afio 2014 va a dirigir su atencion hacia la situacion real en nuestras iglesias

! Theologisch verantwortbare und pastoral angemessene Wege zur Begleitung wiederverheirateter Geschiedener —
Uberlegungen der Deutschen Bischofskonferenz zur Vorbereitung der Bischofssynode [Este texto forma parte de un
documento mas amplio en aleman titulado “Die pastoralen Herausforderungen der Familie im Kontext der Evangelisierung
- Texte zur Bischofssynode 2014 und Dokumente der Deutschen Bischofskonferenz* (Los desafios pastorales de la familia en
el contexto de la evangelizacion. Textos sobre el Sinodo de Obispos 2014 y documentos de la Conferencia de Obispos
alemanes]. Cf. Pp. 42-76.
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locales y va a recoger testimonios y propuestas que satisfagan a los desafios de la pastoral del
matrimonio y de la familia. En la asamblea ordinaria del Sinodo de Obispos se podran formular tal vez
lineamientos concretos de esta pastoral o declaraciones sobre el tema.

En la etapa preparatoria del Sinodo extraordinario, las Conferencias Episcopales recibieron una
encuesta con el pedido de incorporar las respuestas de las comunidades, de tal manera que se lograra
obtener un cuadro diferenciado de la situacion actual. La encuesta tuvo gran repercusion en la iglesia
de Alemania; numerosas comunidades y muchas asociaciones formularon respuestas detalladas que han
remitido a los obispos. Ello hizo posible que la Conferencia de los Obispos Alemanes pudiera entregar
una descripcion tan detallada como realista de la situacion actual del matrimonio y de la familia.

Las respuestas a la encuesta® vienen a confirmar las experiencias de muchos pastores de las décadas
pasadas. Resumiendo se puede decir que los creyentes, y en general la gente en Alemania, sienten que
una pareja y una familia realizada encuentra felicidad y sentido pleno en sus vidas. Desde hace muchos
afios, las investigaciones socioldgicas y en particular las que se refieren a la juventud vienen mostrando
de manera ininterrumpida cuanto se valora la vida en pareja y la familia. Casi toda la juventud y los
adultos jovenes aspiran a llevar una vida en pareja duradera y a fundar una familia. Para ellos, las
relaciones de amor son el lugar social donde pueden satisfacer su necesidad de reconocimiento como
persona, de calor humano y de seguridad. Es cierto también que entre los fieles que participan poco en
la vida de la iglesia hay un cierto desconocimiento doctrinal del matrimonio o de algunos de sus
aspectos, (como el que es un sacramento).

Aunque en las décadas pasadas los cambios econdmicos, sociales y culturales han dificultado la
convivencia y cohesién familiar, muchos fieles dan un testimonio impresionante de una vida familiar y
matrimonial caracterizada por el amor mutuo, la responsabilidad y la fidelidad. Entregan asi un aporte
esencial a la construccién vy vitalidad de la comunidad y, mas alla de ésta, actian sobre la sociedad
como un todo. Estan de acuerdo con la idea cristiana de un matrimonio y una familia basada en el
amor, la fidelidad de por vida y la responsabilidad reciproca, y se esfuerzan por responder a estas
exigencias en su vida matrimonial y familiar.

En esta situacion, los obispos alemanes creen necesario decir nuevamente una palabra sobre los temas
de sexualidad, matrimonio y familia. Desde el punto de vista antropoldgico, estos temas pertenecen al
conjunto mas amplio de preguntas acerca de como el ser humano pueda encontrar la felicidad y
plenitud en su vida. Desde el punto de vista teoldgico, la pregunta es como la vida en comun en el
matrimonio y la familia pueda ser entendida y configurada en tanto seguimiento consciente de Cristo
en la comunidad de la iglesia.

2 Cf. [Los desafios pastorales de la familia en el contexto de la evangelizacién. Resumen de las respuestas de las di6cesis
alemanas a las preguntas del documento preparatorio para la tercera Asamblea Extraordinaria del Sinodo de Obispos 2014.
Resolucion del Consejo Permanente de la Conferencia de Obispos alemanes del 3 de febrero de 2014.] Die pastoralen
Herausforderungen der Familie im Kontext der Evangelisierung. Zusammenfassung der Antworten aus den deutschen (Erz-
) Didzesen auf die Fragen im Vorbereitungsdokument furr die Dritte AuRerordentliche Vollversammlung der Bischofssynode
2014. Beschluss des Stdndigen Rates der Deutschen Bischofskonferenz vom 3. [Februar 2014.
http://www.dbk.de/fileadmin/redaktion/diverse_downloads/presse _2014/2014-012a-Fragebogen-Die-pastoralen-
Herausforderungen-der-Familie. pdf.
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Por ello, la Conferencia de Obispos Alemanes quiere lanzar la iniciativa de una pastoral de matrimonio
que haga mas consciente en la iglesia y ante la opinién publica “el evangelio de la familia” y considere
y perfile los distintos &mbitos de la pastoral del matrimonio (catequesis, pastoral juvenil, preparacion al
matrimonio, acompafiamiento matrimonial, consejeria matrimonial en situaciones de crisis, matrimonio
y familia como “iglesias domésticas”).

Es claro que ni siquiera una mejor pastoral y preparacion matrimonial van a impedir el fracaso de
algunos matrimonios. Por méas de una razon es urgente la cuestion de como acompafiar de una manera
teol6gicamente responsable y pastoralmente adecuada a cat6licos cuyo matrimonio se ha roto y que se
han divorciado y vuelto a casar civilmente. Actualmente en Alemania alrededor de un tercio de los
matrimonios esta divorciado. En algo asi como la mitad de los casos, la separacion ha afectado a hijos
comunes menores de edad. Las investigaciones llegan a la conclusion de que los matrimonios de los
catolicos son algo mas estables que el promedio, pero la diferencia no es muy grande. El divorcio civil
y el nuevo matrimonio llevan a menudo a un proceso de distanciamiento de la iglesia o agranda una
distancia ya existente. La mayoria de quienes estan en tal situacion de crisis no siente que la iglesia la
apoye, sino por el contrario, que la rechaza. No es raro que este proceso lleve a distanciarse de la fe
cristiana, pues al desvincularse de la iglesia, la fe pierde la fuerza que da relieve a la vida.

La forma como la iglesia trata a los fieles cuyo matrimonio fracasa y contraen un segundo matrimonio
civil choca, dentro y fuera de la iglesia, con una critica clara y publicamente expresada. Las respuestas
a la encuesta preparatoria del Sinodo de Obispos muestran que no solo los afectados, sino muchos
catdlicos que estan satisfechos con su matrimonio no entienden las reglas pastorales sobre el trato con
este grupo de personas Yy las califican de faltas de misericordia. Esto vale sobre todo para la exclusion
del sacramento de la penitencia y de la comunién. Hay incluso muchos agentes pastorales que
encuentran que tales regulaciones eclesiasticas ayudan bien poco.

Muchos catolicos practicantes y comprometidos con la iglesia en Alemania piensan que el trato con los
fieles divorciados y vueltos a casar es la piedra de toque de una iglesia evangelizadora que no se queda
atras confinada a un determinado grupo de fieles, sino que atrae y convoca también a aquéllos que han
fracasado en su proyecto de vida. Piedra de toque: sobre ella se juega el que la alegria del evangelio
valga o no, incluso para los divorciados y vueltos a casar y para sus familias.

Por ello, la Conferencia de Obispos Alemanes va a prestarle particular atencion a la pregunta por una
renovada pastoral para fieles cuyo matrimonio se ha roto y han intentado una nueva unién civil. Dos
principios marcan la ruta para los Obispos Alemanes. Uno es que una pastoral para los divorciados y
vueltos a casar no debe disminuir u obscurecer la fidelidad de la iglesia a la prohibicion de Jesus
respecto al divorcio y su testimonio por la indisolubilidad del matrimonio; no debe contradecir la
doctrina eclesiastica sobre la forma de sacramento que tiene el matrimonio cristiano. Por ello hay
acuerdo unanime entre los obispos alemanes en que cuando se ha roto el matrimonio (sacramental), no
es posible, mientras viva el conyuge, ni un nuevo matrimonio eclesiastico, ni un matrimonio civil
reconocido por la iglesia.

Por otro lado, los fieles cuyo matrimonio se ha roto no deben tener la impresion de hallarse al margen
de la iglesia, ni menos que se les ha excluido. Los escritos apostélicos Familiaris consortio (1981, N°
84) y Sacramentum caritatis (2007, N° 29) subrayan que los fieles divorciados y vueltos a casar
pertenecen a la iglesia. Igual que todos los otros fieles, deben sentir a la iglesia como su terruiio y
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participar en su vida activamente. Una tarea importante de la pastoral es ayudarles a elaborar
psicoldgica y teoldgicamente la ruptura de su comunidad de vida matrimonial, animarles a que sigan
participando en la vida de la iglesia o comiencen de nuevo, y apoyarles en su empefio de llevar una
vida de fe.

En este contexto muchos fieles plantean la pregunta de si la iglesia puede permitir que los divorciados
y vueltos a casar puedan participar, bajo ciertas condiciones, en el sacramento de la penitencia y la
comunién. Preguntan si en este asunto se han sopesado suficientemente todas las implicaciones y
consecuencias. Como Obispos, no podemos dejar sin respuesta estas preguntas. Por ello la Conferencia
de Obispos Alemanes ha constituido en septiembre de 2012 un grupo de trabajo, compuesto de obispos,
que se ocupe principalmente de la pregunta de una posible licencia para comulgar en el marco de una
pastoral para divorciados y vueltos a casar. También se incluye una nueva investigacion sobre la
posibilidad de acceder al sacramento de la penitencia. Pero esto requiere aun de algunos tramites. Las
reflexiones del grupo de trabajo fueron varias veces discutidas en todo detalle y apertura en el seno de
la Conferencia de Obispos. Se constaté alli que esta Conferencia todavia no ha llegado en este punto a
un juicio unanime.

Una serie de obispos opina que los reglamentos actuales son teol6gicamente correctos y pastoralmente
adecuados. Lo que les preocupa frente a otras soluciones que puedan venir es que el testimonio sobre la
indisolubilidad del matrimonio pudiera debilitarse. De todas maneras y sobre esta base, piensan que es
urgente desarrollar una pastoral especial para los divorciados y vueltos a casar. En el trato con ellos
tiene que quedar claro que pertenecen a la iglesia, que Dios no les priva de su amor y que estan
Ilamados a practicar el amor de Dios y del préjimo y a ser verdaderos testigos de Jesucristo.

La gran mayoria de los obispos se pregunta si no hay razones teolégicas que posibiliten bajo ciertas
condiciones el que los divorciados y vueltos a casar sean aceptados al sacramento de la penitencia 'y a
la comunién, cuando la posibilidad juridica de la anulacion no esté a mano. Estos obispos son
conscientes del testimonio dado por divorciados y vueltos a casar que han pasado afios sin acceder a
estos sacramentos, mostrando asi su gran fidelidad a la doctrina de la iglesia. Algunos de ellos se
sienten fortalecidos cuando quienes les son cercanos reciben la comunion en un vinculo espiritual con
ellos.

Las reflexiones que siguen se circunscriben a este problema teol6gico urgente y se pondran a
disposicién también de la asamblea plenaria del Sinodo de obispos en el otofio 2014/2015. Se las ha
formulado conscientemente en forma de tesis y requieren de una investigacion teoldgica mas profunda.
No desarrollan una teologia completa del matrimonio y de la familia. Los obispos alemanes van a
tomar en cuenta mas bien las consultas y resultados de ambos sinodos de obispos sobre la pastoral
familiar, las van a promover en lo posible y van a elaborar sobre esa base un documento sobre la
pastoral matrimonial y familiar que trate de manera mas completa tanto las cuestiones teoldgicas como
las consecuencias practicas.

II. Sobre los principios actuales del trato pastoral con fieles divorciados y vueltos a casar

El acompafiamiento pastoral de fieles divorciados y vueltos a casar estd siendo objeto de reflexién
desde hace ya algunas décadas en los diversos niveles de las didcesis, de la Conferencia de Obispos
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Alemanes y de la iglesia universal. La cuestion del posible acceso al sacramento de la penitencia y a la
comunién pertenece también al tema. Entre otros hay que mencionar la resolucion del Sinodo de
Obispos de la Republica Federal de Alemania sobre matrimonio y familia de 1975, el escrito apostolico
Familiaris consortio (1981), las reflexiones de los obispos de la provincia eclesiastica del Alto Rin
sobre el acompafiamiento pastoral de personas cuyo matrimonio ha fracasado de 1993, la respuesta de
la Congregacion de la Fe a estas reflexiones en 1994, la carta de los obispos de la provincia eclesiastica
del Alto Rin a los agentes pastorales activos de 1994, y también el escrito apostolico Sacramentum
caritatis de 2007.

El escrito apostolico Familiaris consortio, publicado después del Sinodo de obispos sobre la familia
cristiana en el mundo de hoy (1980), toma posicidn también sobre la pastoral de quienes se han vuelto
a casar. La pastoral de este grupo de fieles ha quedado regulada por los principios expresados en el N?
84 de este escrito:

- Los fieles cuyo matrimonio ha fracasado y que han iniciado una nueva relacion tras haberse
divorciado civilmente siguen perteneciendo a la iglesia. Para adecuar su accion a la realidad, los
agentes pastorales estdn obligados a discernir bien entre las diversas situaciones que se les
presenten.

“Hay una diferencia entre quien fuera injustamente abandonado a pesar de sus sinceros
esfuerzos por salvar su matrimonio, y quien ha roto su matrimonio eclesiastico valido por
una culpa grave. También es diferente el caso de quienes han iniciado una nueva relacion
con miras a afrontar la educacién de los nifios y estdn subjetivamente persuadidos en
conciencia de que el matrimonio anterior, fracasado y sin arreglo, nunca habia sido valido”.

- Se les pide a los agentes pastorales y las comunidades que “asistan con amor pastoral a los fieles
divorciados y vueltos a casar para que éstos no se sientan como si estuvieran separados de la
iglesia, pues como bautizados pueden y deben participar en la vida de ella”. La iglesia debe
“animarles, mostrarse como madre compasiva y fortalecerlos asi en la fe y la esperanza”.

- Pero no se les puede permitir el acceso a la comunion. Dos razones se dan para ello: 1) “Su
situacién de vida y sus relaciones estan en contradiccion objetiva con aquel vinculo de amor entre
Cristo y la iglesia que la eucaristia hace visible y presente”. 2) “Permitir el acceso a la comunion
a estas personas, produciria error y desorientacién entre los fieles respecto a la doctrina de la
iglesia sobre la indisolubilidad del matrimonio”.

- Para una reconciliacién mediante el sacramento de la penitencia, se requiere arrepentimiento de
lo sucedido y “disposicion a dejar de vivir en contradicciéon con la indisolubilidad del
matrimonio”. Esto significa en concreto: si hay razones serias, como puede ser la educacion de
los hijos, que impidan disolver el nuevo vinculo, ambos deben ‘“comprometerse a vivir en
completa continencia o abstinencia sexual”.

Aun en estos casos, el nuevo vinculo no debe bendecirse, para evitar errores respecto a la
indisolubilidad del matrimonio valido sacramental. En las décadas pasadas se han corroborado varias
veces estos principios. En su base estdn las siguientes razones teoldgicas. En primer lugar, la
prohibicion fe Jesus respecto del divorcio, la cual ha sido varias veces mencionada en los evangelios
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(cf. Mt 5,31-32; 19,3-12; Mc 10,2-12; Lc 16,18) y el Apdstol Pablo habla expresamente de una
palabra del Sefior (cf. I Cor 7,10). Aunque nos sea desconocido el contexto concreto en el que Jesus
expresé esta prohibicion, no cabe duda que Jesus rechazaba la practica contempordnea del divorcio
como expresion de “dureza de corazon”. Para fundamentar la prohibicion del divorcio, se remite ¢l a la
voluntad creadora originaria de Dios (cf. Gen 1, 27; 2,24) y agrega: “Lo que Dios unid, no lo separe el
hombre” (Mc 10,9). La mencion que hace Jesus del relato de la creacion (cf. Mc 10, 6s; Mt 19,4s) deja
en claro que el matrimonio debe entenderse como una comunidad concreta, total, también corporal,
entre el hombre y la mujer, y que la unidad e indisolubilidad del matrimonio han sido establecidas ya
desde la creacién. Como lo muestra la reaccion de los discipulos en el evangelio de Mateo (cf. Mt
19,10), ya desde el comienzo la prohibicién del divorcio fue sentida como una provocacion.

La prohibicion del divorcio es parte del mensaje del Reino de Dios. JesUs anuncia con palabras y obras
la llegada de un tiempo nuevo en el cual Dios se vuelve hacia el ser humano sin reservas ni
condiciones. Los discipulos de Jesus deben imitar en su propia vida el amor sin reservas de Dios (cf.
Mt 5,48; Lc 6,36). Deben acercarse al préjimo con amor y disposicién de perdonar, incluso al enemigo,
para asi dar testimonio del amor Dios. En razén del inquebrantable amor de Dios para con su pueblo,
Jesus pide que también el hombre se mantenga firme en el amor de su mujer y no la repudie, a lo que
Marcos agrega, para el ambiente helenistico, que en forma semejante tampoco la mujer debe abandonar
a su marido (Mc 10,12; cf. I Cor 7,10-16). Anuncia un ethos de entrega irrestricta al otro, sin que
puedan alegarse reservas juridicas para evadir esta entrega. Las instrucciones de Jesis mantienen su
caracter provocador para cada generacion. Piden que el creyente se esfuerce “por una justicia mas
grande” (Mt 5,20) para dar testimonio asi del amor y la fidelidad de Dios. Por esta razon la iglesia ha
perseverado durante su historia en mantener la indisolubilidad del matrimonio, pese a la resistencia con
que en parte se encuentra. La pastoral para fieles cuyo matrimonio ha fracasado y se han divorciado y
vuelto a casar no debe oscurecer el testimonio de la iglesia de la indisolubilidad del matrimonio ni
levantar malentendidos ante la opinion publica respecto a la doctrina eclesiastica, no obstante la
comprension que la iglesia tiene de la situacion de esos fieles.

En lo que se refiere a la admision a la comunion de fieles divorciados y vueltos a casar, los documentos
eclesiasticos llaman la atencidn sobre la conexion entre el sacramento del matrimonio y la eucaristia.
En la Biblia no se entiende al matrimonio s6lo como una realidad de la creacion. Principalmente los
profetas Oseas (Os 1-2) y Malaquias (Mal 2,13-16) lo ponen en relacion con la Alianza de Dios con su
pueblo. La carta a los Efesios vuelve a adoptar esta forma de ver el matrimonio, vinculandola ahora con
Cristo y la iglesia: “Vosotros, hombres, amad a vuestras mujeres, como Cristo ha amado a la iglesia y
se ha entregado por ella” (Ef 5,25). Un poco mas adelante, en relacion con Gen 2,24 escribe: “Por eso
el hombre va a dejar al padre y a la madre y se unird a su mujer, y ambos van a ser una sola carne. Esto
es un misterio profundo; lo refiero a Cristo y la iglesia” (Ef 5,31). Sobre esta base biblica la iglesia
entiende al matrimonio cristiano como sacramento, esto es, como signo eficaz de la Alianza entre
Cristo y la iglesia. “Pues asi como en otro tiempo Dios le sali6 al encuentro a su pueblo mediante la
Alianza de amor y de fidelidad, asi el Salvador de los seres humanos y el novio de la iglesia sale al
encuentro de los novios cristianos. Se queda con ellos para que se amen en la entrega reciproca y en
una fidelidad permanente, como ¢l ha amado a la iglesia y se ha entregado por ella” (GS 48). El
matrimonio es “la imagen y la participacion en el vinculo de amor de Cristo y de la iglesia (GS 48). El
concretiza la Alianza de Cristo con su iglesia y se vuelve un lugar de santificacion: en el matrimonio,
los conyuges experimentan el amor de Dios que los cambia y reciben el encargo y la capacidad de
entregar a otros ese amor. ElI matrimonio les abre a ambos conyuges posibilidades del ser humano.
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Aqui pueden mencionarse el proceso de la maduracion humana y espiritual de ambos cényuges y la
procreacion y la educacion de los hijos. Los casados cristianos no sélo entregan la vida, sino también la
fe; no solo contribuyen a la conservacion de la sociedad, sino al crecimiento y edificacion de la iglesia.

Desde la perspectiva sacramental, la indisolubilidad del matrimonio es una afirmacién de Cristo que
supone también la disponibilidad de los conyuges para corresponderle en fidelidad. EI amor de los
conyuges estd envuelto al mismo tiempo en el amor de Cristo a su iglesia. Por eso la alianza o vinculo
matrimonial permanece aun cuando el amor de ambos conyuges entra en crisis o0 se rompe. El vinculo
matrimonial no es una hipostasis metafisica por encima o junto al amor reciproco, ni tampoco consiste
totalmente en el carifio mutuo (cf. GS 48; también EG 66). Pero al mismo tiempo la doctrina sobre el
vinculo matrimonial toma en serio la libertad del ser humano para pronunciar una promesa vinculante y
tomar una decision.

La relacién del vinculo matrimonial con la eucaristia, que es la cena y memorial de la nueva alianza,
queda determinada en el encuadre de la teologia de la Alianza. El vinculo de Cristo con la iglesia
encuentra su expresion sacramental en la eucaristia. La obra de nuestra redencion se realiza en la
celebracion del memorial de la pasion, muerte y resurreccion de Jesucristo. El vinculo matrimonial esta
relacionado de dos maneras con la eucaristia. Por una parte, representa como signo el vinculo de Cristo
con la iglesia, renovado y reforzado en la eucaristia. Por otra, la eucaristia fortalece la vida en comin
en el matrimonio y la familia y los capacita para el seguimiento de Cristo en el diario vivir. El
matrimonio cristiano tiene a la vez una “dimension eucaristica” (SC 27).

La decisién de no permitir el acceso a los sacramentos a los fieles cuyo matrimonio se ha roto y que se
han divorciado y vuelto a casar se funda en que “su status y su situacion de vida contradicen
objetivamente aquella asociacion de amor entre Cristo y su iglesia que se significa y realiza en la
eucaristia (SC 29).

En el caso de un matrimonio que se rompe, la tarea del agente pastoral es indicarles a los conyuges la
posibilidad de la anulacion y aconsejarles una orientacion en el juzgado eclesiastico del matrimonio. En
caso de que hubiera habido circunstancias especiales que impidieran la realizacion de un matrimonio,
éste puede ser anulado por el juzgado eclesiastico competente. De esa manera se abre el camino para un
nuevo matrimonio eclesiastico. Las mencionadas circunstancias especiales pudieron haber consistido
en el desconocimiento de uno o de ambos conyuges respecto al alcance de la promesa matrimonial, en
una falta de voluntad de casarse, o también en un fallo psiquico. Si el matrimonio no puede ser
anulado, los agentes pastorales deben animar a los fieles a respetar la palabra empefiada en otro tiempo
con su “si” matrimonial y a no contraer ninguna nueva relacion debido a lo irrevocable que es el
consentimiento dado (FC 83). Si a pesar de ello contraen una nueva union civil y quieren participar en
la vida sacramental de la iglesia, deben comprometerse a “vivir en plena abstinencia sexual” (FC 84).
Pues las relaciones sexuales fuera del matrimonio son tenidas objetivamente por un grave
quebrantamiento de la ley de Dios (“adulterio”), aun cuando la vida matrimonial en comdn se haya roto
de manera irreparable a juicio humano.

La doctrina y la pastoral eclesiastica plantean altas exigencias morales y espirituales que no pueden
satisfacer la mayoria de los divorciados y vueltos a casar, ni tampoco muchos de los casados por la
iglesia. Los miembros de la Conferencia Episcopal Alemana tienen estos principios por requeridos
teoldgicamente para que el testimonio que da la iglesia sobre la indisolubilidad del matrimonio
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sacramental mantenga su claridad y su caracter inequivoco. Frente a situaciones dificiles en las que no
se puede llevar a cabo la anulacién matrimonial y tratandose de parejas que se ven en la imposibilidad
de vivir en completa abstinencia sexual, muchos obispos se preguntan si esta recomendacion seria y
urgente de la iglesia es practicable, sin querer por ello oscurecer el testimonio de la indisolubilidad del
matrimonio en su claridad y carécter inequivoco.

III. Cuestionamientos a la doctrina actual y a la praxis pastoral
1.- Dificultades de la pastoral actual

La mayoria de los obispos alemanes siente que las actuales directivas para el trato pastoral con los
fieles divorciados y vueltos a casar son problematicas y plantean problemas dificiles de resolver a los
fieles y a los agentes pastorales. Mencionemos si no todas, por lo menos algunas de estas dificultades:

- A menudo la anulacion del matrimonio eclesiastico contradice el sentimiento de los fieles cuyo
matrimonio se ha roto. Muchos piensan que no les ha faltado voluntad para llevar adelante un
matrimonio cristiano, pero que han sucedido cosas y se han desarrollado procesos cuyo desenlace
ha sido la ruptura del matrimonio. Por ello, s6lo unos pocos de los afectados pueden llevar a cabo
el proceso juridico eclesiastico de la anulacion del matrimonio; éste no resuelve el problema.

- Ademas, los conceptos de “anulacion” y “situacion irregular” no sirven mucho para la pastoral,
por muy clara que sea la informacion que se obtenga, porque estos conceptos sugieren que el
matrimonio que se ha vivido hasta el momento es una “nada”. Por otra parte, se valora el segundo
matrimonio como una realidad social particular y no se lo siente como “irregular”, menos cuando
de él se derivan deberes morales por el cuidado de los hijos.

- Un namero creciente de fieles divorciados y vueltos a casar sitla su propia culpa y fracaso mas
bien en el proceso de separacién de su primera pareja que en el de comenzar una nueva relacion.
Muchos ni siquiera comprenden correctamente la indisolubilidad del matrimonio. No ven que una
penitencia y conversion auténtica haya de consistir en terminar con la actual vida matrimonial.
Relacionan el llamado de JesUs a la conversion (cf. Mc 1,15) y a evitar el pecado (cf. Juan 8,11)
mas bien con el cuidado por Ilevar una vida buena y mejor en el segundo matrimonio civil, sobre
todo cuando el primer matrimonio (sacramental) no puede reanudarse por mas buena voluntad
que tengan ambos conyuges.

- Al comenzar una nueva relacion, sobre todo si han contraido un nuevo matrimonio civil, los
cényuges han asumido nuevas obligaciones morales reciprocas y a veces frente a los hijos,
obligaciones que no se deben mirar en menos. Terminar con el segundo matrimonio seria en
muchos casos destruir una dimensién moral e infligir graves dafios morales.

- El consejo eclesiastico de una vida matrimonial o en comdn sin relaciones sexuales les parece
cuestionable a muchos de los afectados, por aislar lo sexual y desintegrar la dimension sexual de
la vida, al sustraerla del trato amoroso entre hombre y mujer. Es un consejo que exige demasiado
a las personas y equivale a pedirle el celibato a personas que no tiene vocacion para ello. Sin
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embargo, se ha de tener en cuenta el hecho de que hay personas que han optado por la abstinencia
sexual en el segundo matrimonio civil.

- Hay un conflicto entre la afirmacion de que los fieles divorciados y vueltos a casar siguen
perteneciendo a la iglesia (cf. FC 84: SC 29), por un lado, y la negativa al acceso a los
sacramentos, por otro, que los afectados sienten como exclusion y expresion elemental de falta de
reconciliacion.

Esta tension llega a su punto culminante en la exigencia de participar en la eucaristia a quienes al
mismo tiempo se les prohibe de por vida acercarse a la comunion. Los fieles que practican y
estan estrechamente vinculados con la comunidad ven como una exigencia desmedida el que se
obligue a alguien a participar en la celebracion de la eucaristia de una manera puramente interior
o0 espiritual, si esta forma de participacion debe ser permanente, como lo es en el caso de los
divorciados y vueltos a casar. No entienden qué justificacion haya para excluir de por vida de la
comunion sacramental a quienes se han apartado en un punto, por esencial que sea, de la forma
de vida permitida por la iglesia, y ello, sin que la culpa pueda atribuirseles sélo a ellos.

- Muchos agentes pastorales no saben qué hacer, porque no le ven a esta situacién una salida
pastoral que los fieles pudieran aceptar honestamente en conciencia y que simultaneamente
estuviera de acuerdo con la actual doctrina de la iglesia.

La consecuencia de esta situacion para los sacerdotes es que a menudo se apartan de las
directivas de la iglesia, porque no las tienen por aplicables en la préctica pastoral. Con ello se
producen divisiones internas entre sacerdotes y obispos y también entre los mismos sacerdotes.

- La pregunta teoldgica por la relacion entre fe y sacramento se plantea a partir de la situacion de
cristianos no catolicos que, libres de la exigencia de un matrimonio sacramental, iniciaron una
vida matrimonial por el civil, luego se divorciaron y se casaron con un cényuge catolico, soltero,
para darse cuenta en ese momento que estan recibiendo un sacramento. Algo parecido sucede con
cényuges que, habiéndose distanciado de la iglesia durante afios, apenas si se representan ya lo
que es el sacramento del matrimonio y la relacion que éste tenga con la eucaristia.

El quiebre que hoy se observa entre la predicacion de la iglesia y las convicciones religiosas y morales
de una gran mayoria de los fieles es profundamente cuestionable. Es cierto que en todo tiempo hay y ha
habido una tension entre las exigencias del evangelio y la realidad de la vida y la iglesia no puede
tomar como medida de su predicacion el sentido moral comdn, aunque sea el de una amplia mayoria de
la sociedad. Pero esta idea, sin duda correcta, no puede servir de pretexto para ignorar las experiencias
y testimonios de los creyentes que conocen por experiencia propia los lados hermosos y los dificiles de
la vida en matrimonio y familia. Precisamente en lo que se refiere a los temas de sexualidad,
matrimonio y familia hay que escuchar y respetar el sentido de la fe de los fieles. Si hay fieles
practicantes y comprometidos con la iglesia que sienten como una contrariedad el trato pastoral que se
mantiene con los divorciados y vueltos a casar, debemos preguntarnos si la Biblia y la Tradicién no nos
muestran de veras ningun otro camino. En todo caso, en la situacion actual hay que constatar que se ha
invertido la preocupacion manifestada en Familiaris consortio (N° 84) de que los fieles puedan
equivocarse y confundirse acerca de la doctrina de la indisolubilidad del matrimonio si se acepta a
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comulgar a los divorciados y vueltos a casar: porque lo que esta oscureciendo el testimonio de la
misericordia es la no aceptacion.

2.- Preguntas teoldgicas

Escrituray Tradicion

La Sagrada Escritura no da ninguna indicacion de cémo haya que resolver la dificil situacion actual del
trato con los divorciados y vueltos a casar. Pero entrega una orientacion basica para la predicacion y la
pastoral.

La fidelidad al mensaje de Jesus no impidio en tiempos del Nuevo Testamento que la aplicacion de la
prohibicion del divorcio se adaptara a la situacion. La llamada “clausula sobre la deshonestidad” de
Mateo (5,32; 19,9) ha tenido relevancia historica. Ella permitia la separacion de conyuges en el caso de
adulterio. También Pablo permite que el conyuge cristiano repudie al conyuge no bautizado de acuerdo
a su deseo (cf. I Cor 7,15). Pero Pablo no deja lugar a dudas que este permiso, llamado mas tarde
“privilegio paulino”, deba entenderse como regla pastoral para un caso unico que no restringe en
principio la validez general de la prohibicion del divorcio (cf. | Cor 7,10s). El capitulo 7 de la epistola a
los Corintios muestra bien por lo demas como el apostol, al responder a las preguntas de la comunidad
de Corinto, luchaba por una comprension correcta de matrimonio, celibato y divorcio.

Esta lucha se deja ver también en los escritos de los Padres de la iglesia, quienes mantuvieron
firmemente la indisolubilidad del matrimonio. Sin embargo, en tiempos de la antigua iglesia se daban
casos de adulterio seguidos de una segunda unién semejante al matrimonio. No se encuentra una
respuesta unanime a la pregunta de como la iglesia ha de tratar con estos fieles. Aunque los datos
histdricos siempre son discutibles en detalle, con todo se puede constatar que en las iglesias locales
hubo fieles que, habiendo iniciado un segundo vinculo durante la vida del primer cényuge, pudieron
participar en la comunién después de un tiempo de penitencia.

Es cierto que no se pueden transferir sencillamente al presente unas reglas que resolvieron casos
particulares en el pasado. La predicacion de la iglesia y la pastoral deben dar cuenta tanto de la
prohibicion del divorcio por parte de Jests, como de su mensaje sobre el amor de Dios para quienes
han caido en alguna culpa. El don de la conversion pertenece al amor de Dios que libera al ser humano
de los callejones sin salida de su historia personal y le posibilita un nuevo comienzo. La iglesia debe
permanecer fiel a ambos aspectos del Gnico mensaje de JesUs - aunque de manera diferente -, aun
cuando esto no sea posible sin conflictos en todas las situaciones. En ésta como en otras cuestiones, ella
debe conciliar las exigencias de la justicia con las de la misericordia. Como lo explicé el Papa Juan
Pablo Il en su enciclica Dives in misericordia (1980), la compasion necesita “siempre a la justicia

% Cf. Cardenal Walter Kasper, Das Evangelium von der Familie. Die Rede vor dem Konsistorium, Freiburg 2014, 63, 73-77.
Asi escribe por ejemplo Origenes, In Matth. 14,23, PG 13,14-25: “Algunos de los dirigentes de la iglesia han permitido, en
contradiccion con lo que esta escrito, que una mujer pudiera casarse mientras su marido ain vivia. Con ello actuaron contra
la palabra de la Escritura (1 Cor 7,39 y Rom 7,3), pero ciertamente no sin razén. Pues se puede suponer que han permitido
proceder asi, contra lo que estaba prescrito y escrito desde el comienzo, para evitar mayores males”...
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como estructura fundamental. Pero la compasion tiene una fuerza que le da un nuevo contenido a la

justicia. Su expresion mas sencilla y completa se encuentra en el perd(')n”4.

Teologia de la alianza

La comprension del matrimonio desde la teologia de la Alianza representa sin duda una profundizacién
teoldgica y espiritual de la teologia del matrimonio. Por un lado, expresa mas claramente que antes la
relacion personal de los conyuges, y por otro lado, ancla el matrimonio cristiano mas fuertemente en la
vida de la iglesia. En esta explicacion hay que destacar dos ideas.

El profeta Oseas interpreta la Alianza de Dios con Israel a la luz de la experiencia de fidelidad e
infidelidad en el matrimonio. Toma estas dos experiencias humanas fundamentales para hacer ver el
amor y la fidelidad de Dios para con lIsrael. (Cf. Oseas 1-2, también Is 54, 5; Ez 16,8). De manera
semejante, se lee en la carta a los Efesios: “Por ello el hombre dejara a su padre y a su madre y se unira
a una mujer, y los dos van a ser una sola carne. Este es un misterio profundo: me refiero a Cristo y la
iglesia” (5,315).

Notese que la relacion entre el pacto del matrimonio y la Alianza de Dios con su pueblo es una
analogia. Junto con la semejanza de ambos vinculos, hay que marcar, teoldgica y pastoralmente, una
mayor desemejanza. Pues mientras el vinculo del matrimonio apunta a una relacion simétrica entre dos
seres humanos de igual dignidad (cf. GS 49), la alianza entre Dios y su pueblo o entre Cristo y su
iglesia es asimétrica. La alianza de Dios con su pueblo es eterna. A la luz del Nuevo Testamento, la
fidelidad de Dios en su alianza se muestra principalmente en la resurreccion de los muertos: la fidelidad
de Dios supera a la muerte. En cambio, el vinculo del matrimonio es temporal y termina con la muerte
de uno de los conyuges (cf. | Cor 7,39). Por ello es posible que una persona pueda casarse sacramental
y vélidamente varias veces en forma sucesiva, tras la muerte de uno o, si los ha tenido, de varios de sus
conyuges. La fidelidad del Dios infinito y eterno se representa en forma finita y temporal en el
matrimonio de dos personas. Esta desemejanza atafie también la relacion del amor divino y humano. El
amor de Dios supera cualquier medida del amor humano. Por ello el amor matrimonial puede copiar
solo de manera imperfecta y fragmentada el amor divino. Esta relacion del amor humano con el divino
aparece descrita en el profeta Isaias con la imagen del amor materno. El Sefior responde al reproche
que se le hace de haber olvidado a Sion: “;Puede una madre olvidar al hijo de sus entrafias? Y aunque
lo olvidara, yo no me olvido de ti”” (Is 49,15). El amor de una madre para con su hijo es una imagen
potente del amor de Dios para con su pueblo. Asi también en el Nuevo Testamento se dice que Cristo
sigue siendo fiel aun cuando nosotros seamos infieles, porque él no puede negarse a si mismo (cf. 2
Tim 2,13). El amor de Dios incluye también a quienes han fracasado en su amor. Si no se respeta
teoldgicamente la desemejanza entre la Alianza de Dios y el vinculo del matrimonio, se corre el riesgo
de caer en un rigorismo moral en la predicacién y la pastoral de la iglesia, privando asi a la teologia de
la Alianza de perspectivas importantes. Pues en la teologia biblica de la Alianza se incluye la
experiencia de Israel y de los discipulos de Jesus de que Dios no da por perdidos a hombres y mujeres
que han quebrantado sus mandamientos y han fracasado en sus esfuerzos morales; los sigue para
ganarlos de nuevo para si. Por ello sigue siendo tarea de la predicacién y de la pastoral de la iglesia
alentar y acompariar a hombres y mujeres en el camino de su matrimonio; pero la iglesia no da por
perdidos a aquellos cuyo matrimonio se ha roto, sino que los sigue y vuelve a acoger en la comunidad

* Enciclica Dives in misericordia, N° 29
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del pueblo de Dios. Hay que tomar, pues, en serio la pregunta de si esta relacion analdgica entre el
vinculo del matrimonio y la Alianza de Dios con su pueblo tiene suficiente cabida en la actual
predicacion.

Teologia del sacramento

Los conyuges tienen en su vida de matrimonio la experiencia de llevar el don de Dios en vasos fragiles,
como lo menciona Pablo (2 Cor 4,7). Los matrimonios de creyentes también pueden romperse, como lo
muestran las experiencias de todos los tiempos, no solo de los siglos pasados. La ruptura de
matrimonios plantea la pregunta teoldgica del significado del sacramento del matrimonio para los
fieles. Muchos de aquéllos cuyo matrimonio se ha roto sienten que la promesa de fidelidad de por vida
-que sigue siendo obligatoria segun la jurisdiccion eclesiastica ain en los casos en que una
reconciliacion con el conyuge parece razonablemente imposible y la comunidad matrimonial no puede
reanudarse-, es una ley religiosa que les obliga a llevar una vida que no han elegido libremente y para
la cual no se sienten llamados por Dios. En estos casos, no pueden ya reconocer un sentido teolégico
del sacramento del matrimonio que pudiera ayudarles a avanzar en el camino de la santificacion. La
situacion sin salida en la que se encuentran los afectados llega a desacreditar con frecuencia la figura
sefiera de un matrimonio sellado de por vida.

Por ello, hay quienes proponen que el vinculo de matrimonio pueda disolverse no sélo en virtud de la
muerte fisica de uno de los conyuges, sino de la “muerte moral” de la relacion personal. La metafora de
la “muerte moral” oculta sin embargo que la ruptura de un matrimonio no es un suceso natural, sino a
menudo la consecuencia de un fallo humano. El quebrantamiento de la promesa de fidelidad es una
realidad diferente de la muerte de un conyuge. De reconocer la “muerte moral”, quedaria practicamente
abolida la palabra de Jesus de que el ser humano no debe separar lo que Dios ha unido” (Mc 10,9).

Ademas, hay que reflexionar sobre las experiencias que se han hecho en las décadas pasadas en
situaciones de separacion, divorcio civil y nuevo matrimonio. Aun después de una separacién y de un
divorcio civil siguen vigentes ciertas obligaciones entre los conyuges que se hallan estipuladas también
en el derecho civil. Con mayor razén o por lo mismo, sigue vigente la responsabilidad de ambos
cényuges frente al mantenimiento y educacion de los hijos. Estas responsabilidades y eventualmente
también las consecuencias psiquicas de la separacion traen desafios y cargas al segundo matrimonio
civil que son claramente distintas de las que tendria un segundo matrimonio tras la muerte de uno de
los conyuges. Por muy justificada que esté la doctrina de la iglesia sobre la permanencia del vinculo
tras una separacion, ella no debe conducir a que las personas se pierdan en callejones sin salida para los
gue no haya soluciones reales.

Precisamente a la luz de una comprension del matrimonio desde una teologia de la Alianza, se plantea
la pregunta acerca de qué significa la doctrina de un vinculo duradero para fieles cuyo matrimonio esta
irreparablemente roto. Pues el Concilio Vaticano Il entiende al matrimonio no sélo como una relacién
juridica, sino como una “comunidad intima de vida y de amor” (GS 48). La promesa de Cristo es valida
para esta vida en comdn de mutua entrega y fidelidad. Pero ¢qué significa teolégicamente, desde el
punto de vista sacramental, la promesa de Cristo cuando esa vida en comun esta rota?
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Teologia de la eucaristia

Los divorciados y vueltos a casar que responden a la invitacion de Cristo a seguirle, toman parte activa
en la vida de la iglesia y tratan de veras de vivir en el amor de Dios y del préjimo, sienten que estar
excluidos de la comunion sacramental es algo especialmente doloroso. Cada celebracion eucaristica en
la que toman parte les recuerda, una y otra vez, que todos sus esfuerzos por vivir delante de Dios son
claramente insuficientes para acercarse a la mesa del Sefior, quien, mientras estaba en la tierra, solia
comer en comun con publicanos y pecadores (Lc 15,2).

La razon que se trae para fundamentar que se excluya de la comunion a los divorciados y vueltos a
casar es que la situacion de estos fieles contradice objetivamente el vinculo de amor de Cristo y su
iglesia, visible en la eucaristia. Pero en este punto hay que reflexionar que la eucaristia no sélo
representa, sino renueva una y otra vez este vinculo y fortalece a los creyentes en el amor de Dios y del
préjimo. Los dos principios de la admisién a la eucaristia, - a saber: el testimonio de la unidad de la
iglesia y la participacion en los medios de la gracia -, pueden entrar en conflicto entre si: “El testimonio
de la unidad prohibe en la mayoria de los casos la comunidad litargica, mientras que la preocupacion
por la gracia la recomienda en muchos otros”. Esta sentencia de Unitatis redintegratio (N°8)° tiene un
significado pastoral fundamental, mas alla del espacio ecuménico. “La eucaristia, aunque representa la
plenitud de la vida sacramental, no es un premio para los perfectos, sino un generoso remedio de salud
y un alimento para los débiles. Esta conviccion tiene también consecuencias pastorales y estamos
llamados a considerarlas con prudencia y audacia” (EG 47). El Papa Francisco indica expresamente en
este contexto el testimonio de los Padres de la iglesia Ambrosio y Cirilo de Alejandria. Ambrosio
escribe: “Tengo que recibirlo siempre, para que me perdone mis pecados. Si peco constantemente,
tengo que tener siempre un remedio de salud”®. Cirilo escribe: “Me he examinado y reconozco que soy
indigno. Les digo a quienes hablan asi: Y ¢cuando vais a ser dignos? ¢(Cuando vais a presentaros a
Cristo? Si vuestros pecados os impiden de acercaros, y si nunca terminais de caer - ;quién nota sus
propias faltas?, dice el salmo - ¢vais entonces a dejar de participar eternamente en la santificacion que
regala vida?”’. Ante tales reflexiones, se plantea la pregunta de si la fundamentacion teolégica de la
exclusion de la eucaristia de los divorciados y vueltos a casar no acentla demasiado el caracter de
signo de la eucaristia, descuidando el aspecto de la participacion en los medios de la gracia.

La indicacion de que los divorciados y vueltos a casar pueden recibir la comunion espiritual, aunque no
la sacramental®, plantea preguntas teoldgicas respecto al sacramento. Pues quien recibe la comunién
espiritual es uno con Cristo; ¢como puede hallarse entonces en contradiccion con el mandato de Cristo?
(Por qué no puede entonces recibir la comunion sacramental?””®. lgualmente cuestionable es el
argumento de que con dejar de participar en la comunion se da testimonio de la santidad del
sacramento. “;No se trata aqui de instrumentalizar a una persona que esta pidiendo ayuda, haciendo de
¢l un signo para otros?”"1°

> Ver también Orientalium ecclesiarum, N°° 16-29
® De sacramentis, 1V, 6, 28; PL 16, 464, citado segin Evangelii gaudium, nota 51
" In Joh. Evang. 1V, 2: PG 73, 584-585. cit. segtn Evangelii gaudium, cita 51.
& Ver Congregacion sobre la doctrina de la fe, Escrito sobre la recepcion de la comunion de fieles divorciados y vueltos a
casar (1996), N° 6
° Cardenal Walter Kasper, o.c., 61
" ibid.
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3.- Reflexiones sobre culpa y reconciliacion

Sobre la culpa en la separacion y el nuevo matrimonio

Los conyuges experimentan la ruptura del matrimonio generalmente como un proceso doloroso,
lastrado de vergiienza y culpa. Se rompen, junto con el matrimonio, planes de vida y esperanzas. El
tiempo de la separacion estd plagado de malentendidos y reproches, decepciones y heridas,
experiencias de infidelidad, busquedas fracasadas de reconciliacion y por Gltimo del reconocimiento
doloroso de que no es posible continuar la vida en comun. En lugar de la confianza, la comprension y
el amor, aparecen la desconfianza, el extrafiamiento y la aversion que se mudan en desprecio y odio. Se
habla sin tomarse en cuenta reciprocamente y se vive apenas junto al otro. Cuando llega por ultimo el
momento de la separacion, ambos deben aprender contra su voluntad a andar solos por la vida, tras
muchos afios juntos. Por afiadidura, la ruptura del matrimonio esta vinculada en muchos casos con
consecuencias econémicas y sociales que es necesario enfrentar.

De la ruptura matrimonial surgen consecuencias graves también para los nifios, sobre todo cuando
todavia no son mayores. Ellos van dandose cuenta de que las dos personas en las que habian construido
su amor y confiabilidad se van volviendo extrafios el uno para el otro; que la falta de dilogo, la
agresion y la pelea dominan cada vez mas la atmaosfera familiar. Quieren que los padres se entiendan de
nuevo, pero se sienten impotentes. Muchas veces aln en contra de la voluntad de los padres, se ven
implicados en las discusiones y se distancian de los padres o de uno de ellos. Cuando por altimo los
padres se han separado, deben arregléarselas con la nueva situacion. Padres e hijos deben edificar su
relacién sobre nuevas bases, determinadas ahora por dos lugares de residencia, reglas de visitas y
vacaciones y también por constelaciones nuevas de vinculos sociales. Los lazos familiares entre padres
e hijos permanecen aun cuando el matrimonio se ha roto. Se pueden separar como pareja, pero ambos
quedan relacionados como padre y madre.

Desde el punto de vista teoldgico, la ruptura matrimonial es un proceso culpable. Los profetas, y entre
ellos Malaquias, no dejan lugar a dudas sobre el hecho de que quien repudia a su mujer “se mancha con
una accién violenta” (Mal 2,16). De manera semejante, Jesis fundamenta la prohibicion del divorcio
con la advertencia de que el hombre y la mujer “se vuelven una carne” en el matrimonio, y que el
hombre no debe separar lo que Dios ha unido (cf. Mc 10, 6-9). Quien pone término a la comunidad
matrimonial peca contra el bien comin del conyuge y contra el bien de los hijos, rompe la promesa
hecha al casarse y hiere la relacién con Jesucristo. Pero las faltas y omisiones, como toda culpa
cometida en el proceso de la separacion, por muy grave que ella sea, pueden perdonarse en el
sacramento de la penitencia, cuando el arrepentimiento es sincero y cada cual puede reconciliarse
nuevamente con Dios y la comunidad eclesial. Los cdnyuges no estan obligados a mantener a cualquier
precio su comunidad de vida. El Derecho Candnico habla en este caso de una “separacion de mesa y
lecho” y espera de los conyuges que cumplan con la responsabilidad que tienen el uno para el otro y
sobre todo con los hijos (cf. canon 1154).

Mientras en la mayoria de los casos se experimenta la separacion como un proceso cargado de culpa,

los catdlicos practicantes que inician una nueva relacidn o eventualmente contraen un nuevo

matrimonio civil, en general no sienten culpabilidad respecto al conyuge anterior. Por el contrario,

después del fracaso del primer matrimonio, muchos fieles ven las segundas nupcias como una

inesperada oportunidad para aventurar un nuevo comienzo, evitar las faltas y omisiones del anterior y
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experimentar la mutua entrega y el amor que habian echado de menos con dolor en el primer
matrimonio (sacramental).

Las directivas eclesiasticas actualmente vigentes califican de culpables las relaciones sexuales de la
nueva union. Estas directivas estan en cierta contradiccion con la doctrina del Concilio Vaticano 1l
sobre el matrimonio. Pues el matrimonio no es simplemente una comunidad sexual, sino una relacion
personal de amor mutuo a la que pertenece también la entrega sexual. Esta vision procesual que ve al
matrimonio como un acontecimiento referencial se contradice con una forma de entender la sexualidad
en términos puntuales como actos aislados.

Dado que el vinculo del matrimonio sacramental continGia ain después de una separacion sobre la base
de una responsabilidad asumida frente al conyuge y a los hijos comunes, un nuevo matrimonio
eclesiastico no es posible. Pero la iglesia puede admitir y convalidar las obligaciones morales que se
originan en la nueva comunidad de vida, especialmente si en la nueva relacion estan presentes los
elementos esenciales de un matrimonio, como la fidelidad mutua, la exclusividad, la responsabilidad
reciproca y otros. Asi el Codigo de Derecho Canodnico de 1983 menciona algunas obligaciones morales
que se derivan de comunidades de vida no reconocidas juridicamente por la iglesia (cf. can. 1071 §1 N°
3; can 1148 § 3). Tal comunidad de vida - sobre todo si tiene un caracter juridico y publico, como el
matrimonio civil - representa una dimension moral que no debe destruirse arbitrariamente sin que los
cényuges carguen con una culpa grave.

La exigencia de abstinencia sexual en la nueva comunidad de vida puede ser cuestionable moralmente
si pone en peligro la estabilidad de esta comunidad de la que no es raro que hayan nacido hijos. Por ello
hay que preguntarse seriamente si se debe condenar siempre y en principio como pecado mortal que la
vida en comdn de estas parejas culmine también en la relacion sexual, o si no se requiere aqui de una
valoracion teoldgico-moral mas diferenciada.

Significado de la conciencia

La ruptura del matrimonio sacramental y la cancelacion de la comunidad de vida son una infraccion del
mandato de Jesus. Pero diciendo esto no se ha respondido aun a la pregunta sobre la culpa y la
responsabilidad personal (ver también KKK 1735). Hay grandes diferencias segin que uno de los
cényuges haya sido abandonado sin culpa suya, 0 que haya roto el matrimonio conscientemente, o que
el matrimonio se rompa porque uno de los conyuges sea notoriamente adultero, o porque ambos
cényuges han vivido aparte durante largo tiempo. También hay una diferencia si el matrimonio civil
que vino después de la ruptura del primer matrimonio se confirma como duradero o si alguien fracasa
también en el segundo y tercer matrimonio. En la mayoria de los casos no habra que culpar a uno solo
de los cényuges. Es muchas veces dificil reconstruir motivaciones y situaciones de vida y valorarlos
moral o juridicamente después de ocurridos los hechos. Objetivamente, desde afuera, es casi imposible
decir cuales son las causas y razones que han llevado a una ruptura matrimonial. Pues justamente el
dominio intimo de la comunidad de vida matrimonial se escapa y con razén de la vista de los parientes
cercanos o0 de los amigos intimos. Los mismos conyuges no tienen a menudo claridad sobre qué
decisiones, comportamientos o desarrollos de més larga duracion hayan llevado por ultimo a la ruptura
del matrimonio. No es raro que, tratindose de relaciones que estan tan determinadas por las
personalidades de cada uno de los conyuges, como lo estan en la comunidad de vida matrimonial, los
individuos no tengan claros los verdaderos motivos e intenciones de sus propias actuaciones, ni puedan
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apreciar ajustadamente las consecuencias de sus actos. Asi es posible que faltas u omisiones en si leves
causen graves heridas en el conyuge en momentos de crisis y que asi se debilite ain mas la confianza
ya dafiada. Por ello, en el proceso de la separacion, muchos tienen la dolorosa experiencia (que no
siempre es evitable) de no dominarse a si mismos y de que el desarrollo de su matrimonio se les escapa
de sus manos. Por ello, s6lo los conyuges pueden responder la pregunta sobre la culpa, y esto después
de un maduro examen de conciencia - lo que a menudo se logra solo dejando pasar un tiempo para
distanciarse interiormente.

Tampoco se puede responder a las siguientes preguntas sin el aporte de los afectados: como haya de
valorarse la nueva comunidad de vida, qué forma de obligatoriedad y confiabilidad le corresponde, si
se ha probado y sobre todo si se logran compatibilizar las obligaciones generadas en esta nueva
comunidad de vida con los deberes para con el conyuge del matrimonio (sacramental) y los hijos
comunes. Al responder a estas preguntas, cada cual tendra que orientarse por la ley de Dios para
formarse su juicio en conciencia. Pero con ello no se ha respondido aun a la pregunta de como haya que
valorar una determinada situacion y como se las arregla cada individuo con deberes morales que se
entrechocan. Cada situacion concreta en la que el individuo debe actuar desborda siempre lo comin o
general. Por ello el actuar moral exige una valoracién de esta situacion concreta en la que las normas
generales deben traducirse.

Esa es la razon por la cual la iglesia ha defendido siempre la dignidad de la conciencia personal. “La
conciencia es el nucleo méas oculto y el santuario del ser humano donde él esta con Dios, cuya voz
puede escucharse en lo mas intimo. En la conciencia se acredita de manera maravillosa aquella ley que
se cumple en el amor de Dios y del pr6jimo” (GS 16). En las crisis de la vida la conciencia es el lugar
donde el ser humano lucha con Dios y sus mandatos, como en otro tiempo nuestro patriarca Jacob lo
hizo en el Jabbok (cf. Gen 32,23-31), para reconocer como se puede cumplir en cada situacion con el
amor de Dios y del préjimo. Gaudium et Spes menciona también esta lucha (N° 16): “Los cristianos
estan unidos con los demas seres humanos en la busqueda de la verdad y de las soluciones mas
adecuadas para los muchos problemas morales que surgen en la vida de cada uno y en la sociedad. En
la medida en que la conciencia recta se impone, las personas y los grupos dejan de lado la arbitrariedad
ciega y tratan de regirse por las normas objetivas de la moralidad”. Cada ser humano tiene su propia
relacion con Dios, y ella debe ser respetada también por la iglesia, prohibiéndose cualquier forma de
presion o de coercion de conciencia.

Es tarea de la iglesia, por cierto, formar la conciencia de los fieles. Esto se hace en la familia, la
catequesis y la clase de religion, en la pastoral juvenil y en el trabajo con adultos, y sobre todo en la
prédica dominical, pero también en el acompafiamiento pastoral de situaciones de crisis, en la
consejeria matrimonial y familiar y también en el sacramento de la penitencia. Aqui tiene especial
significado la preparacién al matrimonio que debe dar a entender a los novios la doctrina de la iglesia
sobre el matrimonio y animarlos principalmente a que examinen sus conciencias para que contraigan y
vivan el matrimonio en responsabilidad reciproca y ante Dios. La conciencia de un cristiano se forma
también en el espacio de la iglesia; tiene un caracter personal y uno eclesial. El juicio en conciencia de
cada individuo no es un acto arbitrario ni puramente subjetivo, sino que el cristiano puede razonar sus
fundamentos en el espacio de la iglesia.
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La dimensién eclesial de la reconciliacién

Como escribe el apdstol Pablo, el servicio de la reconciliacion es el que Cristo mismo confio a la
iglesia (cf. 2 Cor 5,18). Tarea de los obispos es emular el ejemplo de Cristo, el buen pastor, y traer
nuevamente al rebafio a las ovejas de la iglesia que se han perdido (cf. Lc 15,3-7). Esta advertencia de
Cristo vale también para el trato pastoral de aquellos cuyo matrimonio se ha roto y se han divorciado y
vuelto a casar por el civil. No deben sentirse excluidos en nuestras comunidades y grupos. Debemos
acompafiarles pastoralmente en las fases dificiles de la vida, darles espacio en el que puedan elaborar
las experiencias dolorosas de la separacion, apoyarlos en el reconocimiento de su culpa y en sus
esfuerzos por reparar los dafios, en cuanto sea posible, y sobre todo promover la reconciliacion de los
conyuges, de tal manera que, cuando no sea posible la reanudacién de la vida en comunidad
matrimonial, puedan continuar sus caminos separados sin rencor ni resentimiento hacia el otro. Quienes
tienen roto su matrimonio deberian experimentar en la comunidad eclesial que “Dios no se cansa nunca
de perdonar. (...) Con una delicadeza que no nos decepciona nunca y puede devolvernos siempre la
alegria, nos permite levantar cabeza y comenzar de nuevo” (EG 3).

Este camino de reconocer la propia culpa y de reparar en lo posible los dafios desemboca en el
sacramento de la penitencia y en la reconciliacion con Dios y la comunidad eclesial. En el sacramento
de la penitencia se encuentran unidas la fidelidad a los mandamientos de Dios y la prontitud para el
perdon, la justicia y la misericordia. También aquéel que haya cometido una falta grave, como un
homicidio, que no puede reparar y cuyas consecuencias permanecen por siempre, puede liberarse de su
culpa y reconciliarse con Dios y su iglesia, si se arrepiente de lo hecho y esta dispuesto a llevar una
nueva vida de acuerdo con los mandamientos de Dios. Muchos preguntan hasta qué punto esto puede
aplicarse de manera semejante también a los divorciados y vueltos a casar. Como obispos estamos ante
el desafio de abrir posibilidades para que también ellos puedan ser absueltos de su culpa de la que se
arrepienten de veras, aunque no puedan revertirla sin cometer una nueva culpa, mientras hacen todo lo
que pueden para alcanzar el perdon de Dios.

Seguramente seria falso permitir el acceso a los sacramentos de manera indiferenciada a todos los fieles
cuyo matrimonio se ha roto y se han divorciado y vuelto a casar. Lo que se requiere mas bien son
soluciones diversificadas que hagan justicia a los casos individuales y que se apliquen cuando el
matrimonio no puede anularse. Por esto y en razdn de nuestras experiencias pastorales, quisiéramos
subrayar fuertemente la pregunta que el Cardenal Kasper plante6 en el Consistorio del 21 de febrero
2014: “Pero si una persona divorciada y vuelta a casar se arrepiente de haber fracasado en su primer
matrimonio, una vez que se han aclarado las obligaciones del primer matrimonio y ha quedado
definitivamente cerrado el retorno, si esa persona no puede cancelar sin culpa las obligaciones
contraidas por el segundo matrimonio civil, pero se esfuerza todo lo posible por vivir su segundo
matrimonio en la fe y por educar a sus hijos en la fe, si esa persona desea los sacramentos como fuente
de fuerza para su situacion, entonces ¢debemos y podemos después de un tiempo de reorientacion
negarnos a darle el sacramento de la penitencia y la comunion?”**!

1 Cardenal Walter Kasper, o.c., 65 s.
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RESPUESTAS DE LA IGLESIA ALEMANA AL PRIMER CUESTIONARIO

Conferencia episcopal alemana

Este resumen estd basado en las respuestas recibidas desde las 27 arquididcesis alemanas,
ademas de otras 20 importantes asociaciones e instituciones catolicas, que debido al poco
tiempo establecido por el sinodo, han utilizado diversos métodos de recogida de informacion y
diversos procesos de aprendizaje, entre los cuales figuran informes de especialistas y
comisiones, evaluaciones en diversos niveles, asi como también entrevistas a una muestra de
personas y encuestas on-line, con el andlisis estadistico correspondiente.

El resultado global de este resumen, estd basado en una gran participacion de los fieles. Ha
sido notable el trabajo que han realizado, en un tiempo tan breve, tanto las personas
individuales como las instituciones, las que se han preocupado del andlisis y de la
sistematizacion de los datos.

Esto pone en el centro, por un lado, la importancia y lo vital que son los temas propuestos Y,
por otro lado, un enorme interés en hacer llegar a la preparacion del sinodo, los propios
pensamientos y consideraciones.

1.- Sobre la difusion de la Sagrada Escritura y del Magisterio de la Iglesia en relacion a la familia

a) ¢Cual es el real conocimiento de las ensefianzas de la Biblia, de la Gaudium et Spes, de la
Familiaris Consortio y de otros documentos del Magisterio post-conciliar sobre el valor de la familia
segun la Iglesia Catolica? ¢Cdémo nuestros fieles son formados en la vida familiar segin las
ensefianzas de la Iglesia?

Muchos fieles conocen las ensefianzas de la Biblia, relacionadas con el matrimonio y la familia (por
ejemplo la historia de la creacion, el sexto mandamiento, el sermén de la montafia). Sin embargo, los
documentos eclesiales son desconocidos, o conocidos por unos pocos y por lo tanto de poca
importancia para la conducta personal. La mayoria de los creyentes piensan que la Iglesia tiene, por un
lado, una actitud pro familia, pero por otro lado, posee una moral sexual lejana de la vida real. En
principio, el lenguaje de la Iglesia y la posicion autoritaria de todos sus documentos oficiales, no
ayudan a despertar, ni a encontrar la comprension y el consenso entre los fieles. Por lo tanto, es escasa
la posibilidad de discusién en este tema.

Se proponen cursos de preparacion al matrimonio y acompafiamiento espiritual, para parejas y familias,
tanto a nivel diocesano como parroquial, pero generalmente no se realizan. Si estas propuestas ponen el
acento en la dimension personal del matrimonio y de la familia (acercandose de este modo al espiritu
de Familiaris Consortio), entonces se acepta el contenido. Gozan de gran consideracion la ensefianza
de competencias practicas acertadas, como por ejemplo, aquellas respecto a la comunicacion al interior
de la pareja o de la educacion de los hijos, pero un didlogo sobre la planificacion familiar mediante el
método natural, no suscita interés o es rechazado.
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La doctrina de la Iglesia sobre el matrimonio y la familia forma parte del programa de ensefianza de
religion. En la pastoral juvenil, ella juega un papel menor. Solo en raras ocasiones, se habla de la
familia catdlica en las predicas.

b) Alli donde se conocen las ensefianzas de la Iglesia ¢son éstas integralmente aceptadas? ¢Se
verifican dificultades para ponerlas en practica? ¢Cuéles?

Alli donde es conocida la ensefianza de la Iglesia, esta es aceptada de modo parcial. La idea del
matrimonio como sacramento, que comporta la fidelidad y exclusividad del cényuge, asi como la
transmision de la vida, es algo normalmente aceptado por los que se casan en la Iglesia. La mayoria de
los fieles contrae matrimonio, con la perspectiva y la esperanza de que el vinculo dure toda la vida. En
cambio, las afirmaciones de la Iglesia sobre las relaciones sexuales prematrimoniales, la
homosexualidad, los divorciados vueltos a casar, y el control de la natalidad, son temas que encuentran
poquisimos consensos o0 son rechazados abiertamente.

Para muchos, la imagen de la familia catélica es demasiado idealista y lejana de la realidad. Muy pocas
parejas le dan importancia a la ensefianza de la Iglesia respecto a la moral sexual y a la planificacion
familiar, que permite sélo el control natural de la natalidad. Muchos interpretan el celibato como
expresion de una actitud critica de la Iglesia hacia la sexualidad. Esto hace que sea mas dificil para la
Iglesia poder transmitir su ensefianza sobre el matrimonio y la familia.

c) ¢Coémo se difunden las ensefianzas de la Iglesia en el contexto de los programas pastorales a nivel
nacional, diocesano y parroquial? ¢ Qué catequesis se ofrece sobre la familia?

Existe una serie de medidas y propuestas. A menudo, la catequesis familiar se lleva a cabo dentro de la
catequesis sacramental. Por ejemplo, en los cursos de preparacion al matrimonio o haciendo participar
y acompafiando a los padres en la preparacién de sus hijos a los sacramentos de la iniciacién cristiana,
especialmente bautismo y primera comunin.

La familia es al mismo tiempo sujeto y objeto de la catequesis, ya que la educacion religiosa en la
familia es irrenunciable para la transmision y el aprendizaje de la fe. Sin embargo, por distintas
razones, a menudo, a los padres les resulta dificil transmitir una educacion religiosa a sus hijos. Como
lo demuestra la praxis pastoral, aqui la Iglesia se encuentra con la tarea de apoyar y sostener las
familias, como lugar de divulgacion de la fe. Respecto al bautismo, es importante que los padres o
quien ejerce la patria potestad, se preparen a la fiesta del bautismo de sus hijos y confronten la propia
vida con el evangelio. En esto puede servir el hecho de reunirse con familias y grupos comprometidos
en la comunidad parroquial. En el contexto pastoral, es tarea de la catequesis de primera comunion
dejar claro que la familia, no obstante las diferentes realidades en donde los nifios viven y crecen, es el
lugar donde se puede encontrar a Cristo.

La pastoral de la familia, esta profundamente arraigada en el ambito de las didcesis en Alemania. En
cada una de las didcesis, por ejemplo, existen responsables diocesanos para la pastoral familiar y para
la preparacion al matrimonio. La Conferencia Episcopal Alemana tiene un comité que se ocupa del
matrimonio y la familia. En esta area se discuten los problemas que la sociedad pone al matrimonio y la
familia y son evaluados, coordinados y se desarrollan iniciativas de pastoral familiar.
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d) ¢En qué medida — y en particular en relacion a qué aspectos — dichas ensefianzas son realmente
conocidas, aceptadas, rechazadas y/o criticadas en ambientes extra eclesiales? ¢Cuéales son los
factores culturales que obstaculizan la plena recepcion de las ensefianzas de la Iglesia sobre la
familia?

Més alla de la Iglesia, la moral sexual catélica se percibe como mera “moral de la prohibicion” y sus
argumentos y su lenguaje son juzgados como incomprensibles y lejanos de la vida real. Ademas, el
hecho que la Iglesia se niegue a reconocer, social y juridicamente, a las parejas del mismo sexo, es
juzgado por los fieles como una discriminacion basada en la orientacion sexual.

Entre los factores sociales y culturales, que hacen dificil la comunicacién de la doctrina de la Iglesia,
hay un profundo cambio en el concepto de familia y una pluralizacion del mismo, asi como la
privatizacién de la moral sexual y de las relaciones humanas en general. Para la mayoria de las
personas, los problemas respecto a la moral sexual, forman parte de la esfera intima del individuo y de
su pareja; sobre esto, las instituciones, solo pueden influir ofreciendo consejos, pero no dictando reglas.
El cambio social y publico, sobre los temas inherentes al matrimonio y la familia, es aceptado, pero
siempre y cuando sea respetada la eleccion del individuo. La secularizacion de la sociedad y de la
cultura, impide a la Iglesia comunicar la dimension religiosa y espiritual del matrimonio y la familia.
Para la mayoria de las personas, las afirmaciones teologicas son incomprensibles, tanto desde la
perspectiva del lenguaje como de los contenidos. Se hace cada vez mas dificil formular normas
vinculantes que hagan justicia a las diferentes formas de vida, debido a su pluralizacion.

Estos hechos nos hacen comprender que la oferta de un asesoramiento sobre cuestiones tales como el
matrimonio, la familia y la existencia, que la Iglesia propone, son muy valorados. En cambio, la
teologia del matrimonio y la moral sexual catélica, encuentran muy poco consenso.

2.- Sobre el matrimonio segun la ley natural

a) ¢ Qué lugar ocupa el concepto de ley natural en la cultura civil, tanto a nivel institucional, educativo
y académico, como a nivel popular? ¢Qué visiones antropologicas se dan por sobrentendidas en el
debate sobre el fundamento natural de la familia?

En la sociedad, el concepto de “ley natural” es casi desconocido. A nivel institucional y educativo, asi
como en la cultura cotidiana, practicamente no juega ningun rol. Del mismo modo, en la interpretacion
ético-juridica, en el ambito académico, el concepto de ley natural se usa solo en raras ocasiones. Al
mismo tiempo, existe una gran simpatia por la validez universal de los derechos humanos, aunque
normalmente no se busca la fundamentacion tedrica. Es interesante como el articulo 6, 82 de la Ley
Fundamental de la Republica Federal de Alemania, habla del derecho “natural” de los padres a cuidar y
educar a sus hijos. Esta interpretacion de la ley encuentra un amplio consenso en la poblacién. Pero no
existe una unica vision antropoldgica universalmente aceptada. En los afios pasados, especialmente
después del discurso del Papa Benedicto XVI en el Parlamento Federal de Alemania, en septiembre de
2011, en los debates de la teologia moral se ha despertado el interés por una definicion de la relacion
entre la ética, las humanidades y la teologia. Aquella vez surgieron ejemplos de pensamiento juridico-
natural. Aunque un aspecto explicitamente juridico-natural no juega practicamente ningun rol, sin
embargo, la sociedad aprecia la convivencia exitosa de una familia y una pareja estable. La gente desea
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relaciones de pareja concebidas para permanecer en el tiempo y que sean fundadas en la seguridad del
respeto al otro. Particularmente, para los adolescentes y adultos jovenes, es muy importante llevar una
buena vida familiar. Este amplio consenso social sobre lo importante que es para la persona tener
buenas relaciones y estructuras familiares estables podria, eventualmente, abrir opciones para una
filosofia moderna de la ley natural.

b) ¢ Es comUnmente aceptado, en cuanto tal, el concepto de ley natural en relacién a la union entre el
hombre y la mujer, de parte de los bautizados en general?

El concepto de “ley natural” también es familiar para la mayoria de los fieles, pese a que en algunas
respuestas, los creyentes rechazaron expresamente responder esta pregunta, diciendo que este concepto
les resulta simplemente desconocido. Sin embargo, la realidad de la union entre el hombre y la mujer,
para muchos fieles es intuitivamente plausible, aunque no posee el caracter de vinculo absoluto. A
menudo, no hay una estrecha relacion entre amor, sexualidad y fertilidad como la esencia del
matrimonio. Como resultado, muchos aspectos de la moral sexual de la Iglesia, en particular, las
declaraciones del Magisterio respecto a los métodos de anticoncepcion y sexualidad extraconyugal no
se entienden o no son compartidas por la mayoria de los creyentes. En este contexto, es dificil para la
Iglesia explicar su posicion tanto respecto al campo de la homosexualidad activa como a los derechos
de adopcion para las parejas homosexuales.

c) ¢Como es contestada, en la practica y en la teoria, la ley natural en lo que respecta a la unién entre
el hombre y la mujer en vista de la formacién de una familia? ¢Como es propuesta y profundizada en
los organismos civiles y eclesiales?

De hecho, la opinion de la mayoria de la poblacion sobre cuestiones importantes relativas al
matrimonio y la familia, se encuentra en conflicto frente a una ley natural de tipo tradicional. De modo
cada vez mas frecuente, amor y sexualidad por un lado y concepcion de los hijos por otro, son vividos
y experimentados, como dos proyectos de vida diversos y separados entre ellos.

Mientras por un lado las caracteristicas generales del matrimonio -como la continuidad y su caracter
claramente vinculante, como también el principio de la monogamia-, encuentran en la sociedad un
amplio consenso, por otro lado, el principio de estricta indisolubilidad del matrimonio, con la
consiguiente imposibilidad de contraer un nuevo matrimonio, es algo rechazado mayoritariamente. Una
parte cada vez méas grande de la poblacion, también pone en duda la heterosexualidad de los conyuges.
En consecuencia, la tendencia va hacia la igualdad juridica entre la convivencia homosexual y el
matrimonio, que es aprobada por gran parte de la poblacién.

Las instituciones civiles no explican, en absoluto, la dimension de la ley natural. La idea de la ley
natural, en el sentido de las normas derivadas de los hechos naturales, esta en contradiccion con una
vision de la realidad mas constructivista de la época moderna y postmoderna. Incluso dentro de la
Iglesia, la ley natural, rara vez es explicada o profundizada; a menudo es decididamente marginada, en
cuanto, no es posible articularla con un discurso ético moderno. En especial, una concepcion
estrictamente biologicista de “ley natural”, es fuertemente criticada, pues no va de acuerdo con la
vision cristiana de la persona. Algunos sugieren ocupar el concepto biblico y positivo de “orden de la
creacion”, en vez de aquel de “ley natural”. En cambio, una base argumentativa mas personal, como
aparece ya en los textos del Vaticano Il (en particular en Gaudium et Spes), pero sobre todo también
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en Familiaris Consortio, es considerada como méas adecuada, pues hace mas accesible el rico contenido
de la ética cristiana sobre la familia al hombre de nuestro tiempo.

d) ¢Como se deberian afrontar los desafios pastorales que surgen cuando bautizados, no practicantes
0 que se declaran no creyentes, piden la celebracion del matrimonio?

Si los bautizados no practicantes o aquellos que se declaran no creyentes, piden la celebracion del
matrimonio, se necesita, ante todo, reservar para ellos, una calida acogida, animarlos y apoyarlos en su
decision de contraer matrimonio. Al mismo tiempo, es importante ofrecerles una preparacion cristiana
al matrimonio, que sea completa y de calidad, o también exigirla de modo vinculante. Las parejas
jévenes que han tomado la decision de casarse, se encuentran en una fase de la vida especialmente
importante de su relacion de pareja, y en la que normalmente escuchan con buena disposicion los
consejos basados en una experiencia feliz de vida matrimonial y familiar. Si después de esto, en el
contexto de la preparacion al matrimonio se dan cuenta que, por un lado, la Iglesia tiene una alta
valoracién del matrimonio, del amor conyugal, de la sexualidad y de la vida familiar, y por otro lado
aprenden habilidades utiles desde el punto de vista practico -por ejemplo en la comunicacién al interior
de la pareja-, entonces, la preparacién al matrimonio puede abrir la puerta a un nuevo acercamiento a la
vida de fe.

Las parejas que después de la preparacion al matrimonio, toman distancia explicita de la concepcion
cristiana del matrimonio, no pueden contraer matrimonio sacramentalmente valido, a causa de la falta
de consenso. Pero al mismo tiempo, se debe tomar seriamente el deseo de tener una ceremonia
religiosa, probablemente basado en un difuso sentimiento religioso. Las respuestas a esta pregunta,
sobre como responder a la peticion de estas parejas y acerca del deseo de obtener la celebracion del
matrimonio, son multiples. En todo caso, antes de tomar una decision concreta, se debe examinar
cuidadosamente cada caso en particular. Si es necesario, una forma adecuada, podria ser una bendicion
de la pareja, sin tener que exigir el consentimiento matrimonial segun el derecho canénico.

3.- La pastoral de la familia en el contexto de la evangelizacion

a) ¢Qué experiencias han sido maduradas en las ultimas décadas en orden a la preparacion al
matrimonio? ¢Como se ha tratado de estimular la tarea de evangelizacién de los esposos y de la
familia? ¢ En qué modo se puede promover la conciencia de la familia como “Iglesia doméstica’?

En las didcesis alemanas se han desarrollado numerosos y diversos modelos de cursos y conferencias
de preparacion al matrimonio. El espectro va desde un seminario que dura un dia, hasta seminarios que
duran el fin de semana; desde cursos en la noche, hasta numerosas reuniones de fin de semana. Las
experiencias realizadas son muchas. Algunas didcesis cuentan que el nimero de participantes esta
disminuyendo; otras registran un reciente aumento en el nimero de participantes. Dependiendo de las
didcesis, la participacion va entre el 10 y el 60 por ciento de las parejas que se casan por la Iglesia; casi
un tercio en promedio. Los seminarios especialmente, porque requieren mas tiempo, son frecuentados
por pocas parejas de novios. La entrevista de preparacién al matrimonio, que hace el parroco o el
encargado parroquial, es obligatoria para todas las parejas de novios, pero, normalmente no es utilizado
como una oportunidad, para tener una conversacion mas profunda, sino que, esto queda en un contexto
mas bien formal. Generalmente, los novios lamentan un trato impersonal y formal de sus situaciones.
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La mision evangelizadora de los cényuges y de las familias es vista en el hecho, de que como
matrimonio, con el paso de los afios se vaya desarrollando como una convivencia de personas, capaz de
mostrar un atractivo modelo cristiano de matrimonio. Pero también, la transmisién de la fe a las nuevas
generaciones es vista como una verdadera mision evangelizadora de las familias. Numerosos
momentos, dentro del ambito diocesano o decanato o parroquial, organizados por asociaciones y
movimientos, dan un impulso a esta mision evangelizadora. En efecto, son muchas las peticiones para
seminarios sobre temas de educacion. Desde 1971, las diocesis alemanas celebran cada afio, un
domingo dedicado a las familias. Con este fin, la secretaria de la Conferencia Episcopal Alemana,
publica un cuaderno especial, que afronta temas y problemas actuales. Numerosas otras publicaciones y
diversos periodicos dan un impulso a la vida familiar cristiana.

En Alemania, muy rara vez la familia es consciente de ser una Iglesia doméstica. En todo caso, es
posible promover esta conciencia, haciendo comprender gque se trata de toda la vida familiar, sin limitar
la imagen de Iglesia doméstica solo a la oracion en comun. En Alemania, por una razon histérica —
confesional, existen importantes aprehensiones frente a la realizacion de précticas religiosas al interior
del hogar.

b) ¢Se ha logrado proponer estilos de oracion en familia, que sean capaces de resistir ante la
complejidad de la vida y de la cultura actual?

En Alemania, hay una préctica multiforme de la oracion familiar. En las familias cristianas, incluyendo
todas las formas de oracion con nifios, se practica principalmente la oracion antes de las comidas.
También es una practica comun la oracion de la tarde con los nifios, pero cada vez menos familias son
capaces de practicar y desarrollar la practica de la oracion comunitaria. Hay una gran demanda de
gestos, signos, y palabras sencillas, que permitan, a las familias poder orar con los nifios pequefios,
sobre todo en lo cotidiano. Con este fin, se venden muchos subsidios simples y de uso facil. Orar en
familia, se transforma en un problema dificil, cuando los nifios crecen. El nuevo libro de cantos y
oraciones Gotteslob, pretende ser también una ayuda para el ejercicio de la oracion en el hogar.

c) ¢En qué modo las familias cristianas han sabido realizar la propia vocacion de trasmitir la fe en la
actual situacion de crisis entre las generaciones?

Especialmente en los afos sesenta y setenta del siglo pasado, Alemania ha experimentado un conflicto
generacional. Desde entonces, en las familias, ha mejorado mucho la relacion entre las generaciones.
Hoy en dia, en lo relativo a la religion, los padres tratan de no obligar a los nifios a nada. En este campo
se busca evitar conflictos, en lugar de enfrentarlos. También en temas religiosos los propios padres se
sienten inseguros, por lo que, en cuanto a la transmision de la fe, a menudo se quedan sin palabras y
delegan este tema, o bien se lo encargan a instituciones importantes como guarderias, iglesias y la
escuela. En este contexto, han cobrado un rol importante los abuelos, que pareciera pueden transmitir
mucho mejor la fe. Pero, incluso esto resulta dificil hoy, por el hecho de que muchas familias viven
lejos de sus abuelos.

Durante el afio, tienen una gran importancia, en la transmision de la fe, la organizacion de las fiestas
cristianas, pero también la celebracion del bautismo, la primera comunién y la confirmacion.
Asimismo, en las conversaciones con los nifios sobre temas como la muerte y la enfermedad, la fe tiene
una presencia fundamental. Con motivo de la muerte de parientes cercanos, como por ejemplo, los
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abuelos, la actitud cristiana inspirada en la esperanza, se convierte en un argumento clave. Al mismo
tiempo, se sufre mucho por la ausencia de la palabra religiosa.

d) ¢De qué manera las Iglesias locales y los movimientos de espiritualidad familiar ha sabido crear
caminos ejemplares?

A nivel de las parroquias, decanatos y didcesis hay grupos de familias, con propuestas de tiempo libre,
retiros espirituales y diversos cursos para las familias. Una serie de movimientos eclesiales pone a la
familia en el centro de su trabajo. Pero en ningln caso se trata de un fendmeno de masa, sino mas bien
de pequefias oportunidades. Hay, ademas, otros cursos de educacion para los padres que son ofrecidos
por organizaciones eclesiales. Por ejemplo, “KESS-erzichen” (“educar KESS”, que esta para cooperar,
alentar, socializar, orientar la situacion), propuesto por la Arbeitsgemeinschaft Katholische
Familienbildung (AKF), gestionadas por las didcesis alemanas. También estan las cartas a los padres
Elternbriefe Du und wir, publicada por parte de los obispos alemanes y elaboradas para transmitir una
orientacion educativo cristiana, en el periodo de la crianza de los hijos y que llegan a muchas familias,
en total unas 130.000 beneficiarias.

e) ¢Qué aporte especifico han logrado dar los matrimonios y las familias, en orden a la difusion de
una vision integral del matrimonio y de la familia cristiana, que sea creible hoy?

Hoy en dia, el éxito del matrimonio y la familia no esta asegurado. Los jovenes estan en busca de
modelos que hayan tenido éxito y en la sociedad se puede observar que existe una alta estima por los
matrimonios que, después de muchos afios juntos, viven todavia una relacion marcada por el afecto. Si
las parejas casadas y las familias cristianas, dan a entender y relatan que matrimonio y familia son mas
estables y tienen mas futuro, en la medida que se convierten en una comunidad sostenida por el amor,
entonces estos modelos se transforman en testimonios visibles y de este modo, matrimonio y familia se
convierten en modelos de vida creibles. Esto siempre ha sido visto, de modo unanime, como elemento
central del trabajo misionero de los esposos y de las familias. Mientras tanto, en muchas didcesis
alemanas se celebran, con la presencia del obispo, jubileos y celebraciones de accién de gracias, para
cényuges que tienen muchos afios de matrimonio. Junto con la valoracion de estas historias, estos
eventos siempre ofrecen una excelente oportunidad para hacer visible el logro del matrimonio, sea
dentro de la Iglesia, como dentro de la sociedad.

f) ¢Qué atencion pastoral ha demostrado la Iglesia para sostener el camino de los matrimonios en
formacion y de aquellos que atraviesan por una crisis?

En este sentido, podemos mencionar algunos de los proyectos realizados en la mayoria de las diocesis
alemanas, entre los cuales estan los cursos de comunicacién EPU (un programa de comunicacién en la
pareja) diseflados para las parejas jovenes, que han sido desarrollados y valorados como una
herramienta de la ciencia social, para ayudar a la vida de la pareja en el contexto de Iglesia Catdlica y
que se ofrecen, tanto en la preparacion al matrimonio, como en el acompafiamiento de la vida
matrimonial. También las cartas a los esposos, que en muchas didcesis son enviadas a las parejas de
esposos suscritas, son una respuesta positiva: 10 cartas enviadas por correo, en un periodo de dos afos.
En fin, también tiene un significado especial, la terapia de pareja y familiar, y la consejeria para quien
tiene problemas existenciales. Es una posibilidad de terapia profesional, ofrecida por la pastoral, que
actualmente cuenta con 274 centros de consejeria a nivel nacional, 345 puestos de trabajo a tiempo
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completo para consejeros de ambos sexos, calificados profesionalmente, con un volumen anual de
420.000 horas de asesoria. Las diocesis alemanas financian el 72% de estas consultas, accesible a todos
y en su mayor parte, de forma gratuita para aquellos que necesitan, mientras que el Estado solo entrega
pocas ayudas.

En este contexto, hay que sefialar tambien, el asesoramiento para la planificacion familiar y el “teléfono
amigo”, como otros servicios de asesoramiento y apoyo de Caritas en los casos de dificultad. Pero
también, frente a estos ejemplos, es necesario constatar que en muchas de estas areas se necesita con
urgencia un mayor compromiso de la Iglesia. Ademas, es importante decir que estas ofertas estan
diversamente disponibles a nivel regional y que algunas regiones estan claramente desatendidas

4.- Sobre la pastoral para afrontar algunas situaciones matrimoniales dificiles

a) ¢Es una realidad pastoral relevante en la Iglesia particular la convivencia ad experimentum? ¢Es
posible estimar numéricamente un porcentaje?

En los comentarios de la didcesis, viene constatado de modo unadnime, que la “convivencia
prematrimonial”, no es solo un tema importante, sino mas bien una realidad pastoral generalizada. Casi
todas las parejas que piden el matrimonio religioso, ya conviven desde hace afios (se estima que va
desde el 90% al 100%). Esta realidad es valorada de modo positivo por los catélicos, mas o menos
igual que el conjunto de la poblacion, como lo demuestra una reciente encuesta. También aumentan los
matrimonios de parejas que ya tienen hijos. Pero la convivencia no se ve tanto como un “experimento”,
sino como un momento normal, una etapa preliminar del matrimonio, que es vivida como la
oportunidad de afianzar la relacion y en segundo momento contraer matrimonio, si es que la relacion es
estable. Considerando el vinculo permanente del matrimonio y con la conciencia de que una crisis
matrimonial equivale a una profunda crisis existencial, muchos piensan que el matrimonio, sin una
convivencia prematrimonial denota una irresponsabilidad.

b) ¢Existen uniones libres de hecho, sin reconocimiento religioso ni civil? ¢Hay datos estadisticos
confiables?

La convivencia de hecho, sin reconocimiento civil o religioso, es un fendmeno en crecimiento. En
Alemania, de las parejas heterosexuales, que forman un mismo hogar, en el 2012 (20,693 millones), el
87% eran casadas (17,993 millones) y el 13% eran parejas de hecho (2,693 millones). Otra cifra nos
puede ilustrar esta nueva tendencia: en Alemania en el 2012, 180.311 nifios nacieron de madre catdlica:
las madres de 128.455 estaba casada, mientras que las de 51.856 nifios, era soltera. Esto significa que el
71,8% de todos los nifios que nacieron en el 2012, de una mama catdlica llegé al mundo en un
matrimonio y el 28,8% ha nacido de madre soltera. Considerando la sociedad en su conjunto, el
porcentaje de nacimientos fuera del matrimonio en los nuevos estados federales es claramente una
mayoria (en 2011: 61,7% en los nuevos estados; 29% en los antiguos estados). Por lo tanto, hoy en dia,
el nacimiento de un hijo no es mas un motivo obvio para contraer matrimonio. Los catdlicos en
Alemania aceptan, sin mayores problemas, la convivencia de parejas no casadas. En este sentido sélo
un 3% asume un estricto rechazo al respecto.
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c) ¢Son una realidad pastoral relevante en la Iglesia particular los que estan separados y los
divorciados casados de nuevo? ¢Cual es el porcentaje numéricamente estimable? ;Como se enfrenta
esta realidad a través de programas pastorales adecuados? ¢ Cuales?

También los separados y divorciados vueltos a casar, se han transformado en una parte normal de la
realidad pastoral alemana. En Alemania uno de cada tres matrimonios termina en divorcio, aunque
recientemente el numero total anual de divorcios va a la baja. Aproximadamente, en la mitad de los
divorcios existen hijos menores afectados. Algunos estudios concluyen que los matrimonios de los
catolicos son un poco mas estables que el promedio. Sin embargo, la diferencia no es muy grande.

En la pastoral de la Iglesia hay una amplia gama de consejeria matrimonial, familiar y existencial,
especialmente a disposicion de las personas que enfrentan una separacion, un divorcio y un nuevo
matrimonio. Ademas, en las didcesis alemanas hay programas para el acompafiamiento pastoral de las
familias monoparentales que tienen grandes problemas desde el punto de vista social y un alto riesgo de
pobreza.

d) En estos casos: ¢Como viven los bautizados su irregularidad? ¢Son conscientes de ella?
¢Manifiestan simplemente indiferencia? ¢Se sienten marginados y viven con sufrimiento la
imposibilidad de recibir los sacramentos?

Los bautizados no viven su situacion como una condicion irregular. En este contexto, ellos sin duda
rechazan los términos “regular” e “irregular”, porque son términos percibidos como marginadores y
discriminadores, especialmente respecto a las familias, que de todos modos ya se enfrentan con
dificiles condiciones de vida. Ellos juzgan la separacion que se ha producido y la creacion de una nueva
relacion como moralmente justificada y, por el contrario, a veces sostienen que seria un pecado
permanecer en una relacion insostenible.

Incluso, entre las personas que trabajan en las parroquias, en diversas parejas se encuentran personas
que estan divorciadas y vueltas a casar.

Sin embargo, muchos de ellos, especialmente los que estdn comprometidos en la Iglesia, viven esta
situacion con un gran dolor. Alejados de los sacramentos, pero también de algunos servicios Yy tareas,
se sienten discriminados y excluidos.

El divorcio y el nuevo matrimonio a menudo traen consigo un proceso de alejamiento de la Iglesia o de
aumento de la distancia ya existente. Muchos quisieran no tener nada mas que ver con una institucion
que han experimentado como discriminadora. Este alejamiento de la Iglesia, conduce siempre también
a un alejamiento de la fe cristiana, que roto el vinculo con la Iglesia y debido a lo que la Iglesia dice y
que muchas veces no es comprendido, se hace cada vez mas débil.

e) ¢Qué piden a la Iglesia las personas divorciadas y casadas de nuevo, a proposito de los
sacramentos de la Eucaristia y de la Reconciliacion? Entre las personas que se encuentran en estas
situaciones ¢ cuantas piden dichos sacramentos?

La mayoria de los catdlicos, incluso los que viven en un matrimonio intacto, no pueden entender la
ensefianza de la Iglesia sobre este punto. Es mas, exigen una pastoral basada en el respeto frente al
problema de la conciencia del individuo y una actitud misericordiosa en relacién al quiebre, que
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permita un nuevo comienzo y la readmision a los sacramentos, en particular a la Eucaristia. Ellos,
subrayan, que en general, en una nueva relacién tambien se viven los valores cristianos, como el amor,
la lealtad, la responsabilidad en la pareja y con sus hijos. La readmision a los sacramentos es pedida,
sobre todo, por los catdlicos que participan en la vida parroquial.

f) ¢Podria ofrecer realmente un aporte positivo a la solucion de las problematicas de las personas
implicadas la agilizacion de la praxis canonica en orden al reconocimiento de la declaracion de
nulidad del vinculo matrimonial? Si la respuesta es afirmativa ¢en qué forma?

Las respuestas que han llegado de las didcesis, son unanimes en subrayar que la mayor parte de los
catolicos en los que ha fallado el matrimonio no piensa en el problema de la validez, ya que sostienen
que el propio matrimonio, normalmente de larga duracién, no es nulo, sino que ha fallado. Por lo tanto,
un proceso de anulacion es generalmente juzgado como algo incorrecto. Esperan, mas 0 menos como
hacen las Iglesias Ortodoxas, que la Iglesia les abra la posibilidad de comenzar de nuevo. Para un
porcentaje menor de interesados, el proceso de nulidad del matrimonio podria contribuir a la solucion
de sus problemas si fuera mas breve, se tramitara de un modo mas simple y fuera complementado con
un acompafiamiento espiritual.

g) ¢Existe una pastoral orientada a la atencion de estos casos? ¢Cémo se desarrolla esa actividad
pastoral? ¢Existen al respecto programas a nivel nacional y diocesano? ¢Como es anunciada a los
separados y a los divorciados casados de nuevo la misericordia de Dios? ¢COmo se pone en practica
el apoyo de la Iglesia en el camino de fe de estas personas?

Los interesados, creen que la exclusion de los sacramentos como consecuencia de un nuevo
matrimonio civil, es una discriminacién injustificada y una crueldad. EI abandono de la comunidad
eucaristica se experimenta de una manera particularmente dolorosa con ocasién de la primera
comunion de sus hijos. A menudo, este alejamiento conduce a la separacion de la comunidad
eucaristica de los nifios, a quienes les falta el ejemplo de los padres en una vivencia de la comunion
eucaristica.

En el acompafiamiento espiritual, mas concreto, se puede asumir una practica de acercamiento
autonomo a los sacramentos. No pocas veces, también hay una practica de readmisién a la eucaristia
que, en general, ha sido previamente conversada con el parroco. Se ofrecen también, particulares
funciones religiosas para las personas separadas y vueltas a casar, normalmente con la posibilidad del
dialogo. Pero los acuerdos individuales no consiguen cambiar la impresion general sobre la actitud
implacable que tiene la Iglesia respecto a los divorciados vueltos a casar. Asi es que muchos apoyan
explicitamente las Orientaciones para el acompafiamiento pastoral, de personas separadas, divorciadas
y vueltas a casar de la Oficina de Pastoral de la Arquididcesis de Friburgo. Segin una reciente
encuesta, realizada por el Instituto de Demoscopia de Allensbach, el 66% de los catolicos esta favor de
un matrimonio religioso para los divorciados.

5.- Sobre las uniones de personas del mismo sexo

a) ¢Existe en el pais una ley civil de reconocimiento de las uniones de personas del mismo sexo
equiparadas, de algin modo, al matrimonio?
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Desde el afio 2000, en Alemania existe el Instituto de Uniones Civiles Registradas, abierto a las parejas
del mismo sexo y que en los dltimos afios han sido casi equiparadas al matrimonio. El derecho de
adoptar nifios, actualmente esta reservado solo para las parejas unidas en matrimonio. En 2012 habia
32.000 uniones civiles registradas en Alemania y 17.992.000 parejas casadas.

b) ¢Qué actitud asumen las Iglesias particulares y locales ante el Estado civil, promotor de uniones
civiles entre personas del mismo sexo, y también ante las mismas personas implicadas en este tipo de
uniones?

Los obispos alemanes se han expresado en repetidas ocasiones contra la igualdad juridica del
matrimonio y de las uniones registradas, sefialando que el matrimonio tiene una importancia diferente,
porque esta orientado a la concepcion de los hijos y a la formacion de una familia y que esto deberia
estar expresado también en el status juridico de las respectivas instituciones. La Iglesia Catolica no ha
logrado defender esta posicion en la sociedad, ya que el aspecto que dice relacion con la prohibicion de
la discriminacion esta tan en primer plano, que ningln otro argumento tiene peso. En el futuro, se prevé
una discusion respecto a si las dos instituciones juridicas deberian ser transformadas en una Unica
institucién: “matrimonio”, abierto ya sea a las parejas heterosexuales como a aquellas homosexuales.
Aqui también la Iglesia Cat6lica toma una posicion abiertamente negativa y amonestadora, porque ve
una equiparacion de cosas que “per s¢” son diferentes.

c) ¢Qué atencidn pastoral es posible desarrollar en relacion a las personas que han elegido vivir
segun este tipo de uniones?

A las personas que viven una unién homosexual, la Iglesia ofrece, en particular, un coloquio pastoral y
una asesoria en el contexto de sus institutos de consejeria (matrimonial, familiar, y existencial). Muy
rara vez hay seminarios dirigidos o propuestas explicitas de coloquios pastorales. Hasta ahora, la
atencion pastoral es generalmente poca. De seguro, seria posible un acercamiento mucho mas explicito
a personas en estas situaciones de vida. En general para los cat6licos alemanes, la tolerancia y el
respeto individual hacia las personas homosexuales es muy importante. En esto, hay una fuerte sintonia
con la exhortacion que hace el Catecismo de la Iglesia Catdlica: “Se evitara, respecto a ellos, todo
signo de discriminacion injusta...” (n.2358).

En este contexto, existe en los catolicos alemanes una clara tendencia a admitir, como un imperativo de
justicia, el reconocimiento legal de las uniones homosexuales y la igualdad de trato respecto al
matrimonio. En cambio, la apertura del matrimonio, en cuanto tal, a parejas homosexuales, es méas bien
rechazada. Sin embargo, muchos creen que es justo y positivo ofrecer un rito de bendicion a las parejas
homosexuales.

d) ¢Como habria que comportarse pastoralmente, en el caso de uniones de personas del mismo sexo
que hayan adoptado nifios, en vista de la transmision de la fe?

Estos pocos nifios no son excluidos de la transmision de la fe, si la persona que ejerce patria potestad

pide para ellos el bautismo, el catecismo, la ensefianza de la religion y la primera comunion. Es
rechazado fuertemente cualquier tratamiento diferente de estos nifios.
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6.- Sobre la educacion de los hijos en las situaciones matrimoniales irregulares

a) ¢Cual es en estos casos la proporcion estimada de nifios y adolescentes, en relacion a los nifios
nacidos y educados en familias regularmente constituidas?

En Alemania, en el 79% de todas las familias los nifios crecen con sus dos padres naturales. En el 10%
de las familias, uno 0 mas de los nifios son hijos ilegitimos de uno de los padres. EI 11% de las familias
son monoparentales, a menudo es la madre la que esté presente.

b) ¢Con qué actitud los padres se dirigen a la Iglesia? ¢Qué piden? ¢S6lo los sacramentos o también
la catequesis?

Los padres se dirigen a la Iglesia con actitudes muy diferentes. La tendencia es que son raras las
ocasiones en que ellos quieren “solo los sacramentos” para sus hijos, porque la mayoria de los padres
que no tienen un interés adicional, no le dan valor al bautismo o a la Primera Comunidén. En cambio,
los que quieren que su hijo reciba el bautismo y la primera comunidn, en general, también aceptan la
catequesis Y la ensefianza de la religion. En la mente de los padres es muy importante el aspecto de la
bendicion: en efecto, desean que la Iglesia imparta a sus hijos la bendicion divina. Desean que sus hijos
sean acogidos con amabilidad y en ello ven un signo de que junto a sus hijos, también ellos son
aceptados. Al mismo tiempo, los padres buscan ayuda en la educacion y socializacion religiosa,
orientada a los valores de sus hijos.

c) ¢Cdémo las Iglesias particulares intentan responder a la necesidad de los padres de estos nifios de
ofrecer una educacion cristiana para sus hijos?

En Alemania hay casi 9.200 guarderias, 686 escuelas de ensefianza general y 686 escuelas
profesionales, gestionadas por la Iglesia Catolica, que son apreciadas y requeridas por todos los estratos
sociales. En casi todos los Land la escuela ofrece religion como materia de estudio. En general, todos
los nifios bautizados pueden participar en la catequesis de preparacion a la primera comunién y a la
confirmacion. En muchas parroquias, no se considera un problema que los padres divorciados y vueltos
a casar civilmente participen activamente de la preparacion a la primera comunién.

Otras ofertas son la recreacion después de clases para nifios y adolescentes, particularmente en las 16
asociaciones nacionales de la Juventud Catolica Alemana, los movimientos religiosos y la pastoral
juvenil e infantil, como el servicio de los monaguillos. Todas estas propuestas estan a disposicion de
todos los nifios, sin excepcion.

d) ¢Como se desarrolla la praxis sacramental en estos casos: la preparacion, la administracion del
sacramento y el acompafiamiento?

Generalmente, los padres son invitados a inscribir a su hijo al curso de preparacion a la primera

comunion, que generalmente comienza al inicio de la Tercera Clase. En el mejor de los casos, al inicio

del curso, el pastor responsable se retine con cada familia en una conversacion personal, en la que se

exponen las reciprocas expectativas y necesidades. En la mayor parte de las parroquias, los nifios y los

padres son acompafiados por un grupo de catequistas, que trabajan de modo voluntario: estos se

encargan también de la ensefianza catequistica. En lo cotidiano de la pastoral, hay padres que
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pertenecen a diversas confesiones. Esto es una realidad normal, como lo son también los padres
divorciados, separados y vueltos a casar civilmente.

Es en este contexto donde se hace urgente la peticion de admitir a los sacramentos a los padres
divorciados y vueltos a casar, ya que los padres advierten como grave y frustrante el hecho de que
dentro de la parroquia, sus hijos son confrontados con reglamentos contra sus padres, que sienten como
injustos y sobre los cuales, son interpelados por los propios hijos. En muchos casos, es en la catequesis
de la primera comunion, donde se decide si la Iglesia pierde el contacto con la pareja vuelta a casar y
por lo tanto con la familia, o a la inversa, si junto al padre y la madre, la Iglesia adquiere la oportunidad
de llevar su mensaje, también a los nifios. Estas relaciones explican la importancia crucial que tiene una
pastoral sensible y basada en el respeto; que tiene en consideracion la situacion de los nifios y de las
familias y, si es necesario, que responde con una atencion particular, ofreciéndoles un apoyo especial.

7.- Sobre la apertura de los conyuges a la vida

a) ¢ Tienen los cristianos un real conocimiento de la doctrina de la Humanae Vitae sobre la paternidad
responsable? ¢Qué conciencia se tiene del valor moral de los diferentes métodos de control de los
nacimientos? ¢Qué profundizaciones podrian ser sugeridas sobre esta materia desde el punto de vista
pastoral?

La enciclica Humanae Vitae (1968) sobre la paternidad responsable, solo es conocida por la generacion
mas anciana. Desde el principio, ha sido reducida a la prohibicion de los asi llamados métodos
anticonceptivos “artificiales”. Los mas jévenes no conocen la enciclica, como se aprecia unanimemente
en las respuestas entregadas.

Sin embargo, la doctrina segun la cual los padres deben evaluar la cantidad de nifios en relacion con sus
condiciones fisicas, econémicas, psicoldgicas y sociales (cf. Gaudium et Spes, n 51;. Humanae vitae,
n.10), encuentra un amplio consenso, dentro y fuera del Iglesia. Por el contrario, la distincion entre los
métodos de anticonceptivos “naturales” y métodos “artificiales” y la prohibicion de utilizar estos
altimos, es rechazada por la mayoria de los catolicos y practicamente ignorada. Para la mayor parte de
los catolicos, la “paternidad responsable” comprende también la eleccion del método apropiado,
seleccionado de acuerdo a criterios de seguridad, practicidad y tolerancia fisica. La distincion entre
métodos anticonceptivos y los métodos que impiden la implantacion del 6vulo fecundado, es algo que
tiene mayor consenso. El aborto es rechazado por la mayor parte de los catélicos.

b) ¢Es aceptada la mencionada doctrina moral? ¢Cuales son los aspectos mas problematicos que
dificultan la aceptacion en la gran mayoria de los matrimonios?

La gran mayoria de los catélicos, asi como la mayoria de la poblacion alemana, afirma que el
matrimonio debe estar abierto a la concepcion y considera que en su proyecto de vida, una buena vida
familiar con los nifios tiene un papel muy importante. Sin embargo, la mayoria de los catolicos
rechazan la doctrina de la Iglesia segun la cual, todos los aspectos de la sexualidad humana deben
tenerse en cuenta en toda relacion sexual y por lo tanto todo “acto conyugal hecho intencionalmente
infértil”, es en si mismo inmoral (cf. Humanae Vitae, n. 14). Una minoria, inferior al 3%, se inclina a
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favor de los métodos de control de natalidad “natural” y los practica por conviccion personal, aunque a
menudo también lo hace por motivos de salud.

c) ¢Qué métodos naturales son promovidos de parte de las Iglesias particulares para ayudar a los
conyuges a aplicar la doctrina de la Humanae Vitae?

La Conferencia Episcopal Alemana dirige una oficina propia que se ocupa de los métodos
anticonceptivos naturales, ubicada al alero de los centros de la Orden de Malta. En este contexto,
también hay una permanente cooperacion con la Clinica Ginecoldgica de la Universidad de Heidelberg.
Muchas didcesis también ofrecen cursos de planificacion natural de la familia, pero la participacion en
ellos es relativamente pequefia. También, de parte de muchas personas que trabajan en pastoral y en
Caritas, existe un fuerte escepticismo y poca voluntad de informarse sobre este método y difundirlo.

d) ¢Cual es la experiencia respecto a este tema en la praxis del sacramento de la Penitencia y en la
participacion en la Eucaristia?

Dado que la mayoria de los catdlicos no hace diferencia entre los métodos “naturales” y “artificiales”,
tampoco establece un nexo entre la eleccién del método anticonceptivo y la recepcion del sacramento
de la confesion o de la eucaristia. Las respuestas recibidas de las didcesis, dicen unanimemente que la
utilizacion de métodos “artificiales” para el control de la natalidad no es juzgada como un pecado y por
lo tanto no es materia de confesion. Mas bien, la cuestion de la culpa y el pecado se presenta con un
mayor analisis respecto de la relacion entre los dos miembros que componen la pareja. Son
considerados como pecado la infidelidad, la falta de amor o la falta de respeto.

e) ¢Qué contrastes se detectan entre la doctrina de la Iglesia y la educacion civil en relacion a esta
temética?

La educacién sexual fuera de la Iglesia alienta a los jovenes a que tengan una relacién consciente,
autébnoma y responsable con su cuerpo, y una relacion con los otros basado en el respeto. Tener una
relacion responsable con la sexualidad significa principalmente prevenir embarazos no deseados y la
transmision de enfermedades, en particular el VIH-SIDA. La prohibicion de la Iglesia de usar los
métodos anticonceptivos “artificiales”, especialmente el uso del preservativo, es juzgada negativamente
en relacion a la prevencion del VIH; por considerar que no es solo poco realista, sino ademas
claramente inmoral.

f) ¢ Como se puede promover una mentalidad méas abierta a la natalidad? ¢ Cémo se puede favorecerse
el aumento de los nacimientos?

La decision de tener un hijo depende de muchos factores. Durante mucho tiempo, en el centro de la
politica nacional de la familia, esta el desarrollo de la actividad laboral ininterrumpida de ambos padres
y con esto viene una mejor conexion en la compatibilidad entre “familia y trabajo.” Pero mas alla de
esto que es crucial para el futuro de las familias, estd la creacion de condiciones esenciales, que
permitan a los padres jovenes, poder decidir libre e independientemente sobre el modo de organizar el
matrimonio y la familia. Posibilidad de cuidado de los nifios, horarios de trabajos flexibles, trabajos
“part-time” y la reinsercion en la vida laboral, son factores importantes. Sobre la formacién de la
familia y el ndmero de hijos, también influyen preguntas como si es el momento adecuado de hacer
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crecer la familia, si la relacion entre los conyuges es estable, qué seguridades ofrece la vida, si la
sociedad es adecuada, cudl el acuerdo acerca de las tareas del hogar, etc.

En lo pastoral, la Iglesia, en su rol de defensa de la familia frente a la sociedad y la politica, ayuda a
promover un clima favorable en la vida y la familia, y ayuda a asumir las responsabilidades respectivas.
Ademas, se empefia en crear las mejores condiciones para que esto suceda. De hecho, la apertura a la
vida no s6lo es un desafio de la teologia moral, sino también de la ética social. Las didcesis alemanas
ayudan a las familias, invirtiendo considerables recursos financieros en la construccion y mantencion
de jardines infantiles, guarderia a tiempo completa y escuelas de calidad. A través de numerosas
instituciones y de una amplia gama de asesoramientos y actualizaciones, ellas ofrecen, no solo en
tiempos dificiles, una valiosa ayuda y apoyo. Gracias a este compromiso, la Iglesia alemana goza de un
amplio y favorable consenso social.

8.- Sobre la relacion que existe entre la familia y la persona

a) Jesucristo revela el misterio y la vocacion del ser humano ¢La familia es realmente un ambiente
privilegiado para que esto tenga lugar?

También en la sociedad de la Republica Federal de Alemania del siglo XXI, la familia es el primer y
principal nucleo formativo de la persona humana. En la familia, el hombre aprende sobre lo basico de
las relaciones de confianza, adquiere la capacidad de forjar vinculos personales y recibe la primera
educacion religiosa. En general, la familia permanece para toda la vida como el lugar de acogida
incondicional y de proteccion de la persona. Las solemnidades del afio litrgico, que ayudan al
acercamiento a la persona de Jesucristo, son celebradas en familia como fiestas centrales. Es dificil
reemplazar la familia, alli donde esta ausente como primera comunidad que nos educa y nos ensefia el
amor. Por lo tanto, es evidente que es un lugar privilegiado para la transmision de la fe. A los jovenes,
que estan creciendo en una sociedad compleja y pluralista, los padres sienten la necesidad de ofrecerles
una orientacion sélida para la vida, que sea un apoyo también después de la infancia. Pero a menudo,
los padres no se sienten a la altura, se sienten inseguros en temas de orientacion religiosa y muchas
veces son incapaces de hablarlos.

b) ¢Qué situaciones criticas de la familia en el mundo actual pueden constituir un obstaculo para el
encuentro de la persona con Cristo?

Hoy en dia las familias se encuentran ante la dificultad de organizar una vida familiar, en un mundo
donde el trabajo es dominante y estd perfectamente estructurado y que exige de las familias cada vez
mas flexibilidad. Alli donde, por ejemplo, no es posible tener las comidas en comun, serd también
imposible que se pueda orar antes de las comidas. En todas las investigaciones y encuestas realizadas,
los padres lamentan tener demasiado poco tiempo para la vida en familia y para los hijos. La vida, en
todos sus aspectos cada vez mas convulsionada, hace que sea cada vez mas raro poder gozar los
momentos de paz y tranquilidad en familia. La creciente individualizacion de la vida cotidiana, provoca
que, en el seno de la familia, lo religioso sea visto como una cosa privada de cada uno de los
integrantes de ella. En este contexto, es muy dificil sostener un didlogo sobre lo que significa Jesucristo
en la propia vida.
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Por otra parte hay que recordar también la inseguridad fundamental que experimentan las personas en
temas de orientacion religiosa y de fe. Se dan cuenta que, en realidad, la fe de sus hijos ya no es
suficiente. No existen muchas ayudas destinadas para los adultos con problemas de fe y muchos ni
siquiera lo perciben. Incluso en el periodo de “descanso parental” (pos natal), hay poco tiempo a
disposicion. En esta situacion, es dificil buscar formas adecuadas para la transmision de la fe.

c) ¢En qué medida las crisis de fe que las personas pueden atravesar inciden en la vida familiar?

Las inseguridades y las crisis religiosas, a menudo, conducen a un alejamiento de la Iglesia y de su
ensefianza, que es percibida como dificil de entender. Llevan a guardar silencio sobre cuestiones de fe y
refuerzan la tendencia a encerrarse en una sociedad y en un modo de vivir con escasas referencias y
simbolos religiosos; una sociedad en la cual, las preguntas centrales de la fe, si bien no son ignoradas,
son postergadas. De este modo la vida familiar se desarrolla en un clima de “agnosticismo practico”.
Pero lo que también se pierde es el apoyo y la orientacion Gltima que la fe regala a los hombres. Al
mismo tiempo nace la tendencia, a menudo descrita por los soci6logos, a esperar de su conyuge y de la
familia la mayor felicidad de la familia y la absoluta satisfaccidn de los sentidos. Todo esto pone en el
“otro” y en la familia, un gran peso y aumenta las expectativas hacia ellos, haciendo crecer el riesgo de
un fracaso.

9.- Otros desafios y propuestas

¢Existen otros desafios y propuestas en relacion a los temas tratados en este cuestionario que
merezcan ser considerados como urgentes o Utiles?

A pesar de toda la diversidad de procedimientos aplicados en las didcesis alemanas, la encuesta ha
puesto de relieve una serie de cuestiones y perspectivas que son importantes para la situacion global de
la Iglesia catdlica en Alemania y para una nueva orientacion de lo pastoral.

Por ejemplo, se subraya que es muy necesario tener una mayor preocupacién por el individuo como
persona y sujeto autbnomo y responsable. En este contexto, también se pone de relieve el limite de toda
“moral de prohibicion”, que pretende comunicar aquello que sostiene como importante, bajo la forma
de “reglas y prohibiciones” (posiblemente también con sanciones). Requisitos rigurosos, a menudo
presentados en lenguaje juridico, provocan una actitud de rechazo y no funcionan alli donde una ética
mas consultiva, sin duda, puede encontrar acogida. Si la Iglesia logra comunicar que esta interesada en
la buena vida en la comunidad, sera escuchada cuando alce la voz para exhortar o advertir con la
intencién de convencer.

Las respuestas recibidas de las didcesis, dejan entrever cuan grande es la distancia entre los bautizados
y la doctrina oficial, especialmente en lo relativo a la convivencia prematrimonial, el control de la
natalidad y la homosexualidad.

Especialmente en el campo de la moral sexual conyugal y familiar, es necesario encontrar un estilo que
sea capaz de liberarse del prejuicio del rechazo del cuerpo y de una moral contraria a la vida. En vez de
destacar los casos individuales problemaéticos, es importante transmitir de modo “invitante”, el mensaje
central de la Iglesia sobre el matrimonio y la familia, en su absoluta e incondicional aceptacion de la
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vida y del cuerpo. En este contexto, también es necesario revisar el significado de la vida conyugal y
familiar, como una vocacion particular en el seguimiento de Cristo.

En cuanto al juicio sobre el “fracaso” de las relaciones humanas, pareciera que se hace indispensable
revisar los comportamientos. Sobre este tema, como lo demuestran claramente las respuestas, la gente,
también los bautizados, no comprende el modo de pensar y argumentar de la Iglesia. Aqui, se necesita
buscar un lugar al interior de la Iglesia que pueda ser ocupado por las personas que vienen de
matrimonios fracasados, y ademas retomar, en modo constructivo, el tema de la posibilidad de la
readmision a los sacramentos. Un tema para reconsiderar es la importancia de las bendiciones para
personas en situaciones dificiles, si bien distintas a las celebraciones de los sacramentos.

Sin embargo, las respuestas de los fieles también revelan que la pastoral debe tratar mas que nunca de
acompanfar a los conyuges en muy diferentes situaciones y etapas de la vida. Alli donde la Iglesia es
vista como un apoyo y una ayuda, también es muy valorada, incluso después de tantas crisis y
escandalos. Para realizar esta pastoral del acompafiamiento, es absolutamente indispensable tener un
mejor conocimiento de la situacion de vida y de las dificultades que viven los esposos y las familias en
la sociedad actual. Ademas, es necesario evaluar el acceso a las ofertas actualmente existentes para las
personas Yy parejas en dificultad y vincularlas mejor entre ellas.

Es importante mencionar la necesidad de que la Iglesia se comprometa en favor de las condiciones
“marco”, sociales, politicas y econdmicas, de acuerdo a las posibilidades de la familia y de los nifios.
También en esto, es necesario ver las familias mismas como sujetos que conocen bien sus propios
problemas y apoyarlas con los medios de que dispone la Iglesia. En este contexto, otra posibilidad es
dada por la ayuda a las asociaciones catélicas que trabajan por la familia y sus redes internacionales.

Por ultimo, en la organizacion del Sinodo extraordinario del 2014 y el Sinodo Ordinario de 2015, se
deberan tomar realmente en serio, a los esposos y las familias, como sujetos de la pastoral matrimonial
y familiar; involucrarlos activamente en la preparacion de los sinodos y hacerlos participes
apropiadamente en las consultas.
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RESPUESTAS A LAS PREGUNTAS REFERENTES A LA RECEPCION Y
PROFUNDIZACION DE LA RELATIO SYNODI EN EL DOCUMENTO
PREPARATORIO PARA LA XIV ASAMBLEA GENERAL ORDINARIA DEL SINODO
DE LOS OBISPOS 2015

Conferencia episcopal alemana

En la sesidn del Consejo Permanente del 26 al 27 de enero de 2015 y en su Asamblea Plenaria
de Primavera, celebrada en Hildesheim entre el 23 y el 26 de febrero de 2015, la Conferencia
Episcopal Alemana ha analizado detalladamente los Lineamenta para la XIV Asamblea
General Ordinaria del Sinodo de los Obispos (4 al 25 de octubre de 2015). Tanto la Relatio
como las preguntas fueron publicadas en las paginas de internet de las didcesis, para asi darles
a los fieles y a las congregaciones la posibilidad de expresar su opinién ante su obispado.
También se solicito la opinién del Comité Central de Catolicos Alemanes (ZdK, por sus siglas
en aleman), la Conferencia Alemana de Superiores Religiosos (DOK, por sus siglas en aleman)
y el rgano representativo de las Facultades Teoldgicas Catolicas.

El hecho de que se haya consultado al pueblo de Dios para la preparacion del Sinodo Ordinario de los
Obispos 2015 fue muy bien recibido por las diocesis y las asociaciones. Los feligreses se muestran
agradecidos de ser consultados, viendo en ello una profundizacién del dialogo al interior de la Iglesia.
Sin embargo, muchos desaprueban la redaccion de las preguntas, caracterizada por el uso de
vocabulario teoldgico especifico, redundancias y formulaciones lejanas a la realidad, en las que muchos
fieles no ven reflejadas las experiencias que viven en sus matrimonios y familias. Por esta razén, a
menudo no se contestaron todas las preguntas, y la participacion de los fieles fue menor a aquella
observada en la consulta que se realizé el afio pasado para la preparacién del Sinodo Extraordinario de
los Obispos. Aparte del tiempo limitado, se debe tener presente que las nuevas preguntas no estan
dirigidas hacia una descripcion de la situacion actual del matrimonio y la familia, sino hacia el
desarrollo de nuevas respuestas pastorales. La doble consulta llevé a que muchos fieles abrigaran
grandes expectativas con respecto al Sinodo de los Obispos, del cual esperan un mayor desarrollo de la
ensefianza y la pastoral en los temas relativos al matrimonio y familia.

La consulta de los Obispos también incluy6 las posturas de los profesionales de la pastoral familiar y
matrimonial, de centros para la familia, y en varias diocesis también los votos de los 6rganos
consultivos episcopales (Consejo de Sacerdotes, Consejo Pastoral Diocesano, Consejo Espiritual).
Ademas, desde que se anunci6 el Sinodo de los Obispos, las preguntas de la pastoral familiar y
matrimonial han sido debatidas de manera intensa en la prensa catdlica asi como en revistas
especializadas y publicaciones teoldgicas.

Luego de haber consultado al pueblo de Dios, en las siguientes paginas la Conferencia Episcopal
Alemana formula sus respuestas, agrupadas expresamente con una perspectiva teméatica. Como marco
de orientacion se consider6 el “viraje pastoral” que “el Sinodo extraordinario ha comenzado a delinear,
hundiendo sus raices en el Vaticano II y en el magisterio del papa Francisco” (Lineamenta, S. 21), y
apoya explicitamente “una pastoral capaz de reconocer la obra libre del Sefior, incluso fuera de
nuestros esquemas habituales, y de asumir, sin avergonzarse, la condicion de ‘hospital de campo’, tan
beneficiosa para el anuncio de la misericordia de Dios” (Lineamenta, S. 21).
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Sobre la pregunta previa referida a todas las secciones de la Relatio Synodi

No obstante la intencion explicita expresada en el inicio del cuestionario y su claro mensaje, en cuanto
a querer desarrollar la doctrina del matrimonio y de la familia a partir de las “periferias existenciales”,
la Relatio Synodi y la formulacion de las preguntas siguen basandose en forma desmedida en una
imagen idealizada de la familia, la cual no refleja la realidad social en Alemania. Asi por ejemplo, se
observa con pesar que la idealizacion de la familia y del matrimonio carece de atractivo para muchas
personas. Por el contrario, mas bien las lleva a prescindir del matrimonio sacramental. En
consecuencia, muchos fieles desean que se den pasos mas concretos a fin de superar la brecha “entre la
realidad vivida por las familias en nuestras comunidades y asociaciones y las ensefianzas de la Iglesia”,
mencionada ya en forma previa al Sinodo Extraordinario de los Obispos (2014). Se critica y lamenta el
enfoque aun excesivamente intra-eclesiastico y centrado en el catolicismo, frente a la realidad de una
sociedad cada vez méas multirreligiosa y multicultural, en la cual ademas sigue aumentando el nimero
de personas sin ninguna vinculacion religiosa. Del mismo modo, se critica la falta de un lenguaje que
realmente valore y aprecie formas de relaciones interpersonales que no representan el ideal de la Iglesia
ni estan siempre orientadas hacia el matrimonio y la familia. Es asi como desde hace varios afios ha
estado aumentando el nimero de matrimonios celebrados entre una persona cat6lica y una no
confesional, la cual a menudo esta distanciada de la fe. Aqui surge la dificil pregunta sobre cémo puede
apoyar la Iglesia al conyuge cat6lico en su intencion de vivir la fe y traspasarla a sus hijos, sin debilitar
la comunién de vida y amor. Se sefiala y se critica que no se aborda la situacion de vida de personas
con orientacion homosexual cuando deciden vivir una relacion de pareja, y que —en contraste con el
cuestionario para el Sinodo Extraordinario— se omite el tema de los métodos de regulacién de la
concepcion, el cual es una de las razones principales de la brecha con la doctrina eclesiastica. Las
respuestas de las asociaciones recuerdan que en la Relatio Synodi no se hace suficiente referencia a la
gran importancia del matrimonio y de la familia para la convivencia humana dentro de la sociedad. Se
espera que, aparte del sin duda necesario estimulo a las familias cristianas, se preste especial atencion a
estos temas en el Sinodo Ordinario de los Obispos.

I. Parte: Escuchar: El contexto y los desafios de la familia

El contexto sociocultural
Con referencia a las preguntas 1-6

La pastoral en Alemania tiene acceso a diversos instrumentos analiticos y resultados de estudios de las
ciencias sociales y humanas que van desde analisis demogréaficos, estudios demoscépicos, sicoldgicos y
de los ambientes de vida, hasta estudios de evaluacion de las ciencias sociales en lo que a diferentes
posturas pastorales se refiere.

Las respuestas al cuestionario para la preparacion de la Tercera Asamblea General Extraordinaria del
Sinodo de los Obispos 2014 han demostrado que la situacion sociocultural en la cual se lleva a cabo la
pastoral de la familia de la Iglesia esta marcada por un desacuerdo claramente perceptible. Por una
parte, en amplios sectores de la sociedad se advierte el anhelo por lograr relaciones armoniosas, asi
como una gran valorizacion de la convivencia en pareja, la paternidad y la familia. Por la otra parte, se
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ha podido constatar que la celebracion de matrimonios civiles y eclesiasticos ha disminuido
considerablemente en los ultimos afios, que el nimero de divorcios permanece alto y que varios
aspectos de la doctrina eclesiastica respecto de la sexualidad, la vida en pareja y el matrimonio ya casi
no son aceptados y tampoco vividos, incluso por catolicos vinculados a la Iglesia.

También en la sociedad civil nos enfrentamos a una situacion de similar ambigledad respecto del
matrimonio y la familia. Si bien por un lado la convivencia en pareja, el matrimonio y la familia gozan
de una alta estima, que a menudo incluso parece exagerada, por otro lado observamos en el mundo
laboral y econdmico una marcada tendencia a no valorar la vida en familia, la cual es relegada a
horarios marginales, mientras que sus cargas son privatizadas. Es esta dicotomia entre las altas
expectativas en relacion con la vida en familia, por un lado, y las condiciones generales desfavorables,
por el otro, la que aparentemente impide a muchas personas jovenes considerar el matrimonio y la
familia como opcion. Ello se refleja también en la situacion demogréfica. La tasa de natalidad es en
Alemania una de las mas bajas del mundo. Esta discrepancia nos impone el desafio de volver a predicar
el Evangelio de la familia, y considerar en tal contexto las vivencias y las convicciones morales de
familias y pastores. Deberemos, al respecto, examinar mas criticamente la propia predicacion y practica
pastoral, liberd&ndonos de toda forma de arrogancia y encontrando un lenguaje sensible y humilde que
ayude a las personas, especialmente cuando vivan situaciones dificiles.

II. Parte: La mirada fija en Cristo: el Evangelio de la familia
La mirada fija en Jesus y la pedagogia divina en la historia de la salvacién

Con referencia a las preguntas 7-10

Punto de partida de una propagacion del Evangelio de la familia “con frescura y entusiasmo
renovados” (Relatio Synodi, N° 4) es la percepcién cabal de las personas y de sus situaciones
individuales. Debemos ver y respetar sus realidades, sus alegrias y sus penas, pero también sus valores
y sus anhelos. La familia es en nuestra sociedad uno de los valores fundamentales. También hay un
denominador comun, un consenso unificador respecto de los valores vividos en el matrimonio y en la
familia, entre los cuales se suelen nombrar como los méas importantes: el amor, la fidelidad, la
confianza, el mutuo apoyo y la ayuda reciproca —incluso durante largos periodos de enfermedad y de
necesidad—, la seguridad, la fiabilidad, la valoracién y la aceptacion respetuosa. La mayoria de las
personas jovenes desea tener hijos y vivir en una familia estable. Ello se encuentra en relacion con el
anhelo de fidelidad de por vida, aceptacion incondicional, amistad verdadera y comunion personal. A
los anhelos y valores de las personas se contraponen las diversas experiencias de amenazas y de
vulnerabilidad, amén de las angustias y los temores asociados, los cuales deben ser tomados
debidamente en cuenta al momento de propagar el Evangelio.

La pastoral eclesiastica y la catequesis matrimonial encontraran acogida favorable si son capaces de
ofrecer a las personas —a partir de sus vivencias particulares, sus anhelos y sus luchas diarias— apoyo
en sus esfuerzos por lograr una vida realizada en sus relaciones de pareja y en sus familias. Buenos
ejemplos en este sentido son los programas para el mejoramiento de la comunicacion de la pareja: el
EPL, que es un “programa de aprendizaje en pareja”, al igual que “Matrimonio y Comunicacion
Constructivos” (KEK, por su sigla en aleman). La pastoral del matrimonio y de la familia puede
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comenzar como pastoral relacional mucho antes de que se contraiga matrimonio, con el fin de
acompafiar el proceso de maduracion y la clarificacion en cuanto a si una relacion de pareja puede
llegar a transformarse en un matrimonio. La pastoral debe entenderse como una comparfiera que asiste a
las personas a lo largo de las diferentes etapas de su vida, ofreciéndoles interpretacion religiosa, apoyo
y fortaleza si procuran vivir su vida en relacion con el mensaje de Jesus. Las ideas e imagenes biblicas
de un Dios preocupado por el ser humano, del pastor, del padre amoroso y misericordioso que ama
incondicionalmente a los hombres independientemente de sus méritos, liberan a las parejas de ideales
de perfeccidn desmesurados, tanto respecto de la relacion misma como de la pareja. Esta misericordia
divina y matrimonial representa un alivio y puede llegar a experimentarse como una bendicion. Las
parejas pueden, por ejemplo, aprender a reconocer sus errores, a perdonarse mutuamente y usar las
debilidades propias y de la pareja para su crecimiento.

En la catequesis matrimonial, los testimonios de esposos tienen una importancia central. Ello, en
primer lugar, porque ofrecen el ejemplo de su propia vida. EI camino recorrido en comun, pasando por
altos y bajos, asi como el trato respetuoso entre los miembros de la familia, tienen un gran impacto y
poder de convencimiento respecto de qué unifica y fortalece una relacion por toda la vida. Los
matrimonios de personas mayores que llevan muchos afios casadas tienen en este contexto la
oportunidad de dar un ejemplo convincente a la comunidad.

Aparte del testimonio de su propia vida, los matrimonios también debieran ser animados a compartir
sus experiencias. Por ello, una de las tareas de la pastoral deberia ser ayudarles a buscar formas de
expresion para hablar de sus experiencias y ofrecer un testimonio de la plenitud de su vida matrimonial
y familiar. Para seguir desarrollando la pastoral matrimonial y familiar se propone preparar a un
namero creciente de matrimonios como actores y multiplicadores en la pastoral familiar, de manera que
en el largo plazo no sean solamente personas individuales, sino también matrimonios, los que puedan
asumir el acompafiamiento pastoral y catequético de matrimonios y familias.

Se recomienda crear y expandir redes para lograr un mutuo acompafiamiento, apoyo, fortalecimiento e
inspiracion reciprocos de matrimonios y familias. Los grupos de familiares y otras personas que se
retnen regularmente en domicilios particulares han demostrado ser un instrumento Util a nivel de
parroquias para crear estas interconexiones, las cuales, sin embargo, resultan de dificil acceso para las
parejas jovenes.

Con referencia a la pregunta 11

Habra que explorar nuevamente y con mayor profundidad el significado del sacramento matrimonial y
su relevancia para la vida cotidiana en el matrimonio y en la familia. Un elemento de referencia central
es la experiencia humana intrinseca de que el matrimonio como comunidad de vida y de amor es la
forma de vida en comun mas intima e intensa. Por lo general, los conyuges experimentan su relacion
matrimonial como el vinculo mas importante y valioso de su vida, incluso —y especialmente— cuando
se trata de no esquivar las crisis y los conflictos en la relacion matrimonial, sino de afrontarlos y
superarlos conscientemente. La relacion matrimonial marcada por el amor es considerada un regalo que
uno mismo no puede “hacer”. Al mismo tiempo, los matrimonios perciben que el éxito duradero de su
matrimonio es potencialmente vulnerable y fragil. EI hecho de confiar en la bendicion y en la guia de
Dios puede infundirles serenidad, y si creen que Dios es parte de la union conyugal y sera fiel a su
pacto, podran vivir confiados y con esperanza.
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La experiencia de la comunion de vida y amor matrimonial esta conformada al mismo tiempo por altos
y bajos, armonia y discusiones conflictivas, y de que solo con estos componentes alcanza intensidad y
plenitud, sensibiliza para recibir el mensaje de la revelacion, en cuanto a que en el matrimonio también
se manifiesta de forma especial la relacion entre Dios y el ser humano, por lo cual el matrimonio de
cristianos es un espacio para el encuentro real con Jesucristo. Los conyuges pueden aprender del
ejemplo de JesUs, en el sentido de que el amor cristiano también incluye renuncias y sacrificios. El
amor matrimonial requiere tomar cada dia una nueva decision y velar constantemente por el
crecimiento de la relacion. Los conyuges pueden experimentar el sacramento del matrimonio como
fuente de energia para la decision diaria de amar, y como un desafio de perseverar en el camino.

El significado del sacramento del matrimonio solo se comprende por la fe. Asi pues, la catequesis del
matrimonio debe ser siempre parte de la catequesis cristiana general, la cual procura fomentar el
crecimiento de la relacidn viva con Jesucristo y con Dios como padre amoroso y misericordioso.

1.- La familia en el designio salvifico de Dios
Con referencia a la pregunta 12

Véase respuesta a la pregunta 11.

Con referencia a las preguntas 13-14

El sacramento del matrimonio estd estrechamente ligado a la sacramentalidad de la Iglesia, de cuya
comunidad forma parte. En el futuro, la comunidad eclesiastica debe considerar ain mas a la familia
como una lglesia pequefia y sujeto de la evangelizacion. Siendo la forma méas pequefia de la Communio
eclesiastica, la familia puede transformarse en lugar para la predicacién de la palabra de Dios, el
servicio al préjimo y la celebracion de la fe. Los matrimonios y las familias cristianos tienen la
responsabilidad de transmitir la fe a sus hijos y nietos. Al mismo tiempo, son importantes fuentes de
vida y energia para las comunidades, y hacen que la Iglesia esté presente en medio de la sociedad.
Especialmente en la diaspora, las familias cristianas son consideradas testimonios especiales de la fe, y
ambitos donde la Iglesia puede ser experimentada. El testimonio de vida de los conyuges y de los
padres resulta esencial para que la mision y evangelizacion por medio de la familia sea efectiva, y ello
ocurre de forma natural en la vida cotidiana. Debemos hacerles saber a las familias que con su forma de
convivencia estan realizando una obra misionera. Cuando los padres consuelan a sus hijos, cuando las
diversas generaciones se apoyan unas a otras, cuando las familias asisten a los cultos y durante el afio
eclesiastico practican los ritos cristianos en el ambito hogarefio, estdn dando mutuamente testimonio de
su fe y haciendo visible, a traves del amor mutuo, a Jesucristo como el amor de Dios hecho hombre. La
vida en matrimonio y en familia se realiza en este mundo asumiendo mutuamente la responsabilidad
por el otro. Por esta razdn, las familias que viven su vida fundamentandose en la fe cristiana, son de por
si misioneras. El matrimonio en si tiene caracter de testimonio, ya que representa la alianza de Cristo
con su lglesia (ver Ef. 5:35). Cuando el testimonio de las familias cristianas se hace visible, se aborda
automaticamente el tema de la fe.

La idea de la familia como “Iglesia doméstica” en Alemania no esta muy presente. En consecuencia, el
Sinodo debiera continuar reflexionando desde el punto de vista teoldgico sobre el concepto de “Iglesia
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doméstica” en el sentido de Lumen gentium 11. Se precisa una pastoral que perciba a la familia como
recurso importante de la fe vivida, lo cual tiene un efecto positivo en las comunidades eclesiasticas y en
el espacio social correspondiente. Es evidente que no debemos dejar a las familias solas, antes bien
debemos apoyarlas para que no se sientan abrumadas al desempefiar su papel en la sociedad. Puesto
que gran parte de los fieles en las congregaciones son conyuges, debemos fortalecer la pastoral
familiar, y especialmente la pastoral matrimonial como parte de la pastoral congregacional. En la
catequesis congregacional se deberia abordar con mayor frecuencia la cuestion relativa a la importancia
de la fe no solo para el individuo, sino también para las relaciones de la pareja, el matrimonio y la
familia en su busqueda de armonia. El tema del matrimonio debiera estar mas presente en la
congregacion, por ejemplo en la prédica, en las oraciones y en las plegarias, pero también en cultos
especiales como aniversarios de matrimonio, bendiciones de matrimonios y familias, lo que de hecho
ya esta sucediendo en muchas partes en el dia de San Valentin, o en la celebracién especial de dias
festivos para matrimonios consagrados. Otro tema no menos importante es que la percepcion externa
de la Iglesia como institucion influye en la familia y en la sociedad. Precisamente en el sector
econdmico y sociopolitico —por ejemplo, en lo que se refiere al comportamiento de la Iglesia como
empleador— el actuar misionero y en favor de la familia es un indicador de la credibilidad del mensaje.

2.- La Familia en los documentos de la Iglesia
Con referencia a las preguntas 15-16

Las personas llamadas a vivir en matrimonio y en familia deben ser alentadas a encontrar su vocacion y
reconocerla como tal. En este contexto seria necesario hacer una reflexion autocritica de la ensefianza y
la predicacion, a fin de verificar si se ha analizado suficientemente el hecho, que se remonta a siglos
pasados, de que se le haya reconocido un valor menor a la vida en matrimonio que a la vida en celibato,
0 si ciertas ideas y convicciones en torno a este tema siguen teniendo una fuerza muy definitoria.

Puesto que la vida matrimonial representa una forma especifica de seguir a Cristo, se debe fortalecer,
promover y desarrollar una espiritualidad matrimonial y familiar especifica que ayude a los conyuges a
cumplir, a partir de la fuente de gracia que es el sacramento del matrimonio, con su misién dentro y
fuera de la Iglesia. En este contexto, como primera cosa se debe analizar con atencion qué formas y
grados de espiritualidad estan ya presentes en la convivencia matrimonial y familiar. Se debe despertar,
o bien profundizar, la conciencia de que la obra diaconal en la familia (ayuda y apoyo mutuos,
preocupacion del uno por el otro, escucha mutua, educacion de los hijos, cuidado de familiares
mayores, enfermos o discapacitados, etc.) posee una profunda dimensién espiritual, ya que Jesucristo
califico el servicio al projimo como el lugar primordial de encuentro con él (vase Mat. 25). La
interpretacion del amor entre los conyuges, y entre padres e hijos, como imagen del amor de Dios hacia
las personas, podria ayudar a las familias a profundizar en su propia espiritualidad y a seguir
desarrollandola.

No es facil armonizar la vida cotidiana con la fe en nuestro contexto social secular. Ademas, las
condiciones socioculturales dificultan el ejercicio de rituales comunes para vivir la fe en la vida diaria,
debido a que muchas veces falta tiempo para sentarse juntos a la mesa, y compartir en familia ha
llegado a ser un recurso escaso. Por ello, las familias precisan apoyo e incentivos para vivir la fe en la
cotidianidad domeéstica: diferentes formas de comunién, estudios profundos de la palabra de Dios,
tiempos de oracion y cultos en modalidades adecuadas. Aparte de la oferta de las pastorales familiares
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a nivel parroquial, también existen organizaciones y centros de formacion catoélicos para la familia, los
cuales ofrecen ejercicios, peregrinaciones, retiros espirituales de fin de semana u otros eventos
especiales para la familia. El Grupo de Trabajo para la Educacion de Familias Catélicas (AKF por su
sigla en aleman) entrega igualmente valiosos incentivos para una espiritualidad vivencial en la familia a
través de la serie de publicaciones “Puntos conflictivos de la vida: Espiritualidad en la familia” (Hot
Spots des Lebens — Spiritualitat in der Familie).

3.- La indisolubilidad del matrimonio y el gozo de vivir juntos
Con referencia a las preguntas 17-19

Véanse las respuestas a preguntas 7-10.

4.- Verdad y belleza de la familia, y misericordia para con las familias heridas y fragiles
Con referencia a las preguntas 20-22

En principio, la pastoral debe adoptar una actitud de aprecio hacia las personas cuyo estilo de vida no
(o atn no) cumple con las exigencias del Evangelio. Se debe desarrollar una pastoral que ponga el
acento en la vida cristiana como camino, especialmente en el &mbito matrimonial y familiar. También
hay que determinar si la ley de la gradualidad o la antigua ensefianza de los “logoi spermatikoi” es
aplicable a la relacion del matrimonio sacramental con las demés formas de vida. En los pérrafos
referentes a las preguntas 32-39 exponemos detalladamente nuestra postura acerca de la pastoral para
quienes viven en matrimonios civiles o bien solo conviven, y para los fieles homosexuales.

I1I. Parte: La confrontacion: perspectiva pastorales

Anunciar el Evangelio de la familia hoy en los diversos contextos
Con referencia a las preguntas 23-27

La pastoral de la Iglesia procura, en todo momento y en cualquier circunstancia, volver una y otra vez
al proprium del mensaje cristiano: las buenas nuevas de Jesucristo acerca del Reino de Dios, el cual
esta en medio de nosotros, atestiguado de forma definitiva e inigualable por su muerte y resurreccion.
La Iglesia debe predicar este Evangelio como un mensaje liberador. La tarea de la pastoral consiste en
animar a las personas a reconocerse como colaboradores en la construccion del Reino de Dios, a
participar de él una y otra vez de manera activa, a alimentarse de la fuente de la comunién de los fieles,
a experimentar en su vida cotidiana la redencién y la libertad que emanan de ella, y a compartir esta
experiencia. En este contexto general se inscriben también la pastoral matrimonial y familiar.

Los diversos ambitos de una vida en pareja, en matrimonio y en familia siguen teniendo gran
importancia en la sociedad alemana actual, y en ciertos aspectos esta incluso ha aumentado. Las
personas son invitadas, llamadas y animadas a actuar como colaboradoras en la construccion del Reino
de Dios, incluso y especialmente en estos ambitos tan altamente valorados. Ello significa, en primer
lugar, que, alimentados de la fuente de la fe, procuren una y otra vez el bien del otro, se hagan cargo de
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las personas que les han sido encomendadas, y junto con ellas construyan un pedazo del “Hogar de
Dios” en medio de la complejidad y dinamica propias de una estructura relacional moderna. Es esa
fuerza la que hace posible no sucumbir al egocentrismo y al amor propio, sino superar una y otra vez el
egoismo para adoptar una actitud de amor hacia los demas.

La pastoral del matrimonio y de la familia debe seguir formulando y ofreciendo a modo de apoyo esta
exhortacion. Esta iniciativa solo tendra éxito si logramos una comunicacion abierta, “de igual a igual”,
que sea al mismo tiempo sincera y acogedora. En general, la pastoral matrimonial y familiar requiere
una orientacion fundamental respetuosa, que, a partir de los anhelos humanos, considere en primer
lugar los pasos ya dados hacia una vida consciente y responsable de amor y lealtad, para luego ofrecer
desde el Evangelio una orientacion que permita seguir por este camino. Ello también es valido para las
madres y los padres solteros, las parejas de hecho, las familias reconstituidas y los matrimonios en
situacion de crisis. La pastoral debe tener muy en cuenta que se requiere una comunicacion abierta, sin
prejuicios y no moralizante también con aquellos que se consideran cristianos y catdlicos, pero que en
lo tocante al matrimonio y la familia no viven o no pueden vivir en total congruencia con las
ensefianzas de la Iglesia. Se trata de reconocerle a cada individuo, de forma afectuosa y comprensiva,
su camino propio (incluida su busqueda de Dios), acompafiarlo y asesorarlo, pero sin incurrir en una
actitud paternalista. Esta forma de acercarse a las personas, basada en el mensaje positivo del
Evangelio, es la que los catolicos en las didcesis alemanas esperan de la pastoral de sus iglesias, como
lo revelan las respuestas altamente consensuadas y en parte vehementes. Se espera, especialmente de
los representantes de la Iglesia, una actitud que privilegie claramente el aspecto acogedor de la
comunicacion con las personas, por encima de la definicién de limites precisos. Solo para un pequefio
grupo de personas ha sefialado enfaticamente la importancia de trazar limites y exigir que estos sean
respetados incondicionalmente, ya que teme que se pierda la claridad de la ensefianza.

Sin embargo, mantener una comunicacion abierta que no sea moralizante, y en la que no se emitan
juicios ni criticas, no significa abandonar los principios. La individualizacién de las formas de vida, que
caracteriza fuertemente a nuestra época, podra considerarse ante todo vinculada a la problemaética del
relativismo y la creciente pluralizacion de nuestro entorno. Las personas perciben esta
individualizacion en primer lugar y sobre todo como oportunidad para construir sus vidas de
conformidad con sus propias ideas y visiones, algo que antes no era tan factible. Sin embargo, en no
pocos casos lo anterior conduce a situaciones de vida dificiles y demasiado exigentes. De ahi la
importancia de las ofertas de orientacion y reorientaciéon. En el contexto de este desarrollo, la Iglesia
afronta el desafio de volver a analizar la relacion entre las normas objetivas establecidas por la
comunidad de fe y el magisterio de la Iglesia, por un lado, y las convicciones subjetivas de los fieles,
por el otro. Al respecto no se debe relativizar ni considerar arbitrariamente la importancia y la fuerza
orientadora de la doctrina eclesiastica, como tampoco se debe opacar o incluso omitir la importancia de
la conciencia individual como ultima instancia de la decisidn subjetiva del individuo. En medio de este
conflicto de intereses resulta imperioso dar a conocer de manera permanente —y hacer comprensible—
la doctrina de la Iglesia para asi formar una conciencia responsable. EI magisterio tiene la tarea de
verificar constantemente, y de forma sincera y autocritica, si la doctrina —en todos sus aspectos y
diferenciaciones— realmente puede ser transmitida a las personas de manera comprensible. Las
repuestas de las didcesis demuestran nuevamente —al igual que con ocasion de la consulta previa al
Sinodo Extraordinario de 2014— y con claridad que (ya) no contamos con la comprension ni la
aceptacion de varios aspectos etico-sexuales de la doctrina eclesiastica. Por otro lado, y al mismo
tiempo, se hace hincapié en que los aspectos centrales de la doctrina eclesiastica acerca del matrimonio
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y la familia siguen revistiendo importancia. Explicitamente se sefiala la amplia aceptacion de la
monogamia por parte de la poblacion, la estimacion del matrimonio como comuniéon de amor, el
reconocimiento de la fidelidad como valor de una relacion, asi como la vinculacion del matrimonio al
deseo de tener hijos. Por altimo, sigue siendo una realidad que entre los catdlicos ligados a la Iglesia
existe un alto grado de consenso en el rechazo del aborto.

Puesto que la pastoral estd indiscutiblemente inserta en un conflicto de intereses y ha de cumplir su
propdsito en tales circunstancias, debe remitirse constantemente a su mision original: exhortar a las
personas a Vivir su vida a partir de la fe y a actuar en consecuencia, caminando juntos como el pueblo
de Dios peregrino.

Con respecto a la pastoral matrimonial y familiar en Alemania, se puede afirmar, por una parte, que ya
se han hecho considerables progresos y que una gran cantidad de personas, iniciativas e instituciones
estdn comprometidas, y por la otra, que queda mucho por hacer y que en diversos aspectos aun no se ha
alcanzado el grado de eficacia deseable. Es precisamente en la formacion de colaboradores pastorales,
y especialmente de sacerdotes, donde se debe fomentar la sensibilidad con respecto a los temas
asociados a la familia. Las pasantias en ambitos laborales relacionados con la familia han demostrado
ser experiencias positivas. La confrontacion respetuosa con realidades de vida y amor en la familia
permite que los aspirantes al sacerdocio puedan aprender de las familias y desarrollarse en y con ellas.

1.- Guiar a los novios en el camino de preparacion al matrimonio, y acompaiiar a las parejas en los
primeros aifos de vida matrimonial

Con referencia a las preguntas 28-31

La Iglesia en Alemania esta realizando una labor pastoral en diferentes niveles y de diversas maneras
en los siguientes ambitos: preparacion para el matrimonio, acompafiamiento de matrimonios,
motivacion para la transmision de vida, apoyo a las familias y fortalecimiento de las competencias de
crianza, aunque frecuentemente con un caracter mas especifico y no de amplio alcance. Al respecto, y
en general, se puede observar claramente que dondequiera que las instituciones eclesiasticas ofrecen
ayuda a personas que viven en pareja, matrimonio o familia, ella es valorada si demuestra ser una
oferta sincera, probada y profesional, cuya finalidad es apoyar a las personas en tales circunstancias,
ofreciéndoles orientacion para lograr los objetivos antes mencionados. Es asi como el programa de
Orientacion Matrimonial, Familiar y para la Vida, desarrollados en un nivel profesional en muchas
didcesis alemanas, asi como los cursos de educacidn cooperadores, alentadores, sociales y orientados
segun la situacion (KESS por su sigla en aleman), ofrecidos por el Grupo de Trabajo en favor de la
Educacion de Familias Catdlicas (AKF) e impartidos en muchos lugares, gozan de prestigio, al igual
que diversas ofertas de formacion familiar catolica y la pastoral familiar. Lo mismo sucede con
programas de orientacion familiar de buena calidad y s6lidamente establecidos, que se ofrecen a nivel
parroquial. Sin embargo, la situacion actual del matrimonio y de la familia requiere un nuevo enfoque
para emprender un esfuerzo pastoral mas intenso y concertado en estos ambitos. Si bien por una parte
la participacion en seminarios y cursos de preparacion para el matrimonio y el acompafiamiento de
matrimonios y familias jovenes tiende a disminuir, por el otro aumenta el ndmero de parejas
interesadas que no encuentran la ayuda adecuada. Precisamente cuando las parejas en la fase de
preparacion para el matrimonio se dirigen a las instancias de la Iglesia y no reciben apoyo ni respuestas
a sus inquietudes religiosas, nos encontramos frente a un grave problema. La preparacion para el
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matrimonio, pero también las ofertas para el acompafiamiento de matrimonios, merecen en general una
mayor atencion en las didcesis alemanas.

Con respecto a las respuestas por parte de las didcesis, podemos afirmar lo siguiente: Existen diversos
elementos y modelos de una pastoral matrimonial y familiar contemporénea, y es preciso analizarlos
para determinar en qué circunstancias pueden aplicarse mas decididamente y producir mayor impacto.
A este respecto son importantes tanto las conversaciones sobre las posibilidades y los métodos de la
pastoral matrimonial y familiar, como la disposicion a aprender unos de otros en las didcesis, las
asociaciones y los movimientos. Los resultados de los estudios cientifico-humanistas y sociales acerca
de los potenciales de desarrollo y las amenazas para el matrimonio y la relacion entre padres e hijos
pueden ser Utiles para seguir desarrollando la pastoral del matrimonio y la familia. En este contexto,
una buena sintonizacion entre las diocesis alemanas sera en el futuro de creciente importancia, pues
carece de sentido que cada una de ellas desarrolle sus propios conceptos u organice sus propios cursos
de capacitacion y perfeccionamiento para los colaboradores pastorales. Al mismo tiempo, es evidente
que las didcesis deben asumir su propia responsabilidad y que no se puede contar con un modelo Unico
de cursos de preparacion para el matrimonio y acompafiamiento de parejas y familias. Los métodos, los
enfoques y los programas de la pastoral del matrimonio y la familia deben ser diversos y variados, sin
olvidar el objetivo comun, ya que se desarrollan en un entorno de multiples condiciones de vida. Una
pastoral que parte del fomento y la liberacion de los recursos propios del ser humano a la luz de la fe
procurara no solo estar presente en los tiempos de crisis, sino también considerar siempre el aspecto
asociado al fortalecimiento preventivo de las competencias individuales. En la pastoral del matrimonio
y la familia ello es evidente. Los cursos para mejorar la comunicacion con la pareja y la disposicién a
comprometerse en una relacion (“commitment”), asi como la orientacion personalizada a matrimonios
y familias, deben asignar mayor importancia al aspecto preventivo y de fortalecimiento de la relacion
que al aspecto de intervencion en tiempos de crisis. La Orientacion Matrimonial, Familiar y para la
Vida (Ehe-, Familien- und Lebensberatung) catélica ha manifestado una y otra vez que si los procesos
de asesoramiento comienzan oportunamente, tienen un gran potencial para producir efectos favorables
en el matrimonio y las relaciones. Las evaluaciones de los cursos de capacitacion para la comunicacion
y el compromiso también demuestran que estos representan un notable apoyo para fomentar y mejorar
la calidad de una relacion.

Con respecto al acompafiamiento de familias jovenes en los primeros afios, se destaca la creciente
importancia de contar con guarderias infantiles para nifios y nifias en edad preescolar, de las cuales
existen en Alemania aproximadamente 9.200 que reciben financiamiento de la Iglesia catdlica. Es el
caso, especialmente, de aquellas que estan vinculadas a centros para la familia y comprenden tambiéen
conceptos tales como el apoyo a los padres, la formacion de padres y la asesoria en la crianza. Aqui se
presenta la oportunidad de desarrollar ofertas orientadas preferentemente al umbral bajo, a las cuales
puedan acceder especialmente familias con menor nivel educativo. En este contexto también hay que
mencionar los centros catolicos de educacion familiar, que priorizan precisamente el concepto de
umbral bajo.

2.- Pastoral para las personas que viven en matrimonio civil o en convivencia

Con referencia a las preguntas 32-34
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La mayoria de las parejas ha convivido ya numerosos afios antes de contraer matrimonio civil y
eclesiastico, y consideran la celebracion del matrimonio como una etapa adicional, de gran importancia
en su camino comun. A menudo es la decision de tener hijos la que lleva a las personas a contraer
matrimonio. A lo anterior se suma un considerable nimero de parejas catolicas que solo estan unidas
por el matrimonio civil; a muchas ellas el derecho candnico les impide casarse, porque, por ejemplo,
uno de los conyuges esta divorciado. De ahi que la cuestion relativa a una adecuada postura pastoral
frente a dichas formas de convivencia tenga gran resonancia.

Una pastoral que solo ve en estas relaciones un camino pecaminoso, y por ende llama al
arrepentimiento, es de poca ayuda, ya que va en contra de las experiencias positivas que las parejas
experimentan en su convivencia. Aun en las relaciones de parejas no casadas o en los matrimonios
civiles, valores como el amor, la fidelidad, la responsabilidad de uno con respecto al otro y para con los
hijos, la fiabilidad y la disposicion a reconciliarse, estan presentes y merecen ser reconocidos desde la
perspectiva cristiana. Son especialmente las personas jovenes las que necesitan una pastoral que
acomparie y apoye sus diversos intentos de establecer relaciones y vivir en ellas.

Las experiencias positivas de amor, asi como el anhelo de muchas parejas de lograr una unién duradera
y fiable, pueden constituir la base sobre la cual es posible apreciar con claridad el valor agregado del
matrimonio sacramental. Para ello se requiere una teologia matrimonial que aborde las experiencias y
los anhelos de las personas, y una pastoral que valore las experiencias de las personas en sus relaciones
de amor y logre despertar un anhelo espiritual. EI sacramento del matrimonio debe ser anunciado como
un don que enriquece y fortalece la vida matrimonial y familiar, antes que ser proclamado como un
ideal que hay que alcanzar. Asi pues, el ejemplo y el testimonio de matrimonios cristianos resultan
indispensables. Se debe desarrollar una pastoral que subraye que ser cristiano, especialmente en el
ambito matrimonial y familiar, significa estar en camino.

Una pastoral de esa naturaleza requiere una valoracién teoldgico-moral diferenciada de las diversas
formas de convivencia, y en particular una evolucion de la moral sexual eclesiastica dentro del marco
de una teologia del amor. En este contexto, es menester valorar ain més el juicio moral personal y la
capacidad del individuo de ser artifice responsable de su vida de seguimiento de Cristo.

Frente a una situacion social en la que a menudo se descuida el aspecto institucional de la relacion de
pareja, se debe reconsiderar la valoracion — por parte de la Iglesia — del matrimonio civil, en el cual los
cényuges asumen responsabilidades legalmente vinculantes entre ellos y frente a sus hijos. Es decir,
hay que prestar mayor atencion al fendémeno del “matrimonio civil” tanto en la teologia como en el
derecho canonico y en la pastoral.

3.- Sanar a las familias heridas (separados, divorciados que no se han vuelto a casar, divorciados
casados de nuevo, familias monoparentales)

Con referencia a la pregunta 35

Las personas mayores, enfermas y con discapacidades dependen en gran medida del apoyo familiar. En
la convivencia de personas con discapacidades y sin ellas, de personas enfermas y sanas, de personas
jévenes y mayores, todos los miembros de la familia pueden experimentar amor, reconocimiento,
optimismo y alegria de vivir. Serd una tarea cada vez mas importante para la pastoral familiar apoyar a
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las familias, de tal manera que puedan cumplir con sus responsabilidades, pues muchas veces se sienten
abrumadas al tener que ocuparse durante muchos afios del cuidado de personas mayores, enfermas y
discapacitadas. Necesitan el apoyo tanto econémico como psicosocial y espiritual de otras familias y de
la comunidad. Ademas, en el debate publico es preciso incrementar la conciencia de la importancia de
contar con estructuras familiares estables para personas que estdn viviendo etapas dificiles o
situaciones de crisis. En tiempos en que los vinculos sociales son cada vez mas débiles, no debe
subestimarse la importancia de la fuerza unificadora de las estructuras familiares. Es menester limitar la
influencia de la “légica del mercado” en las familias y la politica familiar.

Muchas respuestas mencionan los desafios economicos, sociales y pedagdgicos que deben afrontar las
familias monoparentales. Ellas requieren un mayor grado de apoyo préctico y espiritual por parte de la
comunidad y debieran, obviamente, ser integradas en la vida de la Iglesia. Incluso en un pais tan rico
como Alemania, hay familias en riesgo de pobreza, especialmente familias monoparentales, familias
con muchos hijos y familias inmigrantes, pero también familias en las cuales los padres han estado
desempleados por un tiempo prolongado.

Con referencia a la pregunta 36

No cabe duda de que las iglesias locales “cum Petro et sub Petro” coinciden en los aspectos doctrinales
relativos al matrimonio y la familia. Haciendo referencia a las diferencias sociales y culturales, parte de
las respuestas propugna la bisqueda de consensos regionales a fin de elaborar directrices pastorales a
nivel de la iglesia local. Como fundamento también podrian servir los procesos de didlogo — a nivel de
didcesis — sobre los temas del matrimonio y de la familia, cuyos resultados serian a continuacién objeto
de debate con otras iglesias particulares. Para ello, sin embargo, se requeriria la capacidad y disposicion
de dialogar de todos los que participen.

Con referencia a las preguntas 37-38

La pregunta sobre la pastoral para los cat6licos divorciados y catélicos casados de nuevo fue contestada
por todos, y generalmente en forma detallada. Es un tema que preocupa a muchos fieles, no solamente
a aquellos cuyo matrimonio ha fracasado. No hay duda de que este tema sigue siendo un aspecto clave
para la credibilidad de la Iglesia. Los fieles abrigan grandes expectativas de que el Sinodo de los
Obispos abra al respecto nuevos caminos en la pastoral. Llama la atencion que las opiniones expresadas
por el pueblo de Dios no apunten al llamamiento a una misericordia indiferenciada, sino que mas bien
se basen en una argumentacion teoldgica diferenciada. La ruptura de un matrimonio es un proceso
doloroso, lleno de sentimientos de culpa. Los fieles esperan que la Iglesia ayude y acomparie a las
personas que han sufrido esa experiencia y no las margine. Esperan que se las anime a involucrarse
activamente en la congregacién (véase Familiaris consortio, nim.84). Desde esta perspectiva también
se esta analizando la posibilidad de permitir el acceso de catélicos divorciados casados de nuevo a la
confesion y al sacramento de la comunion. Los sacramentos se entienden en primer lugar como un
medio de salvacion, a través del cual Cristo llega al encuentro del débil y pecador. La exclusion de los
sacramentos, especialmente si tiene caracter definitivo, como en el caso de los divorciados casados de
nuevo, estd, para la gran mayoria de los catolicos, en contradiccion con su creencia de que Dios
perdona todos los pecados, abre la puerta al arrepentimiento y ofrece la oportunidad para comenzar de
nuevo.
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En cuanto a la recepcién de los sacramentos, la mayoria de los fieles espera que no se hagan
excepciones pastorales ocultas, sino que se llegue a soluciones estructurales. No se trata de una
aceptacion indiscriminada, sino de un acceso a los sacramentos que dependa de ciertos criterios. Son
solo pocos los fieles que rechazan rotundamente el acceso de divorciados casados de nuevo a la
comunion. Temen que ello opaque el testimonio de la Iglesia en favor de la indisolubilidad del
matrimonio. La mayoria de los fieles no comparte esa aprension.

Es por ello que la resolucion del Consejo Permanente de la Conferencia Episcopal Alemana del 24 de
Junio 2014 sobre “Caminos teologicamente responsables y pastoralmente adecuados para el
acompanamiento pastoral de divorciados casados de nuevo” (véase documento adjunto) ha sido
favorablemente acogido por el pueblo de Dios. En nuestra resolucion hemos propuesto permitir el
acceso de los divorciados casados de nuevo al sacramento de la penitencia y a la comunion, si la vida
comun en el matrimonio reconocido candnicamente ha fracasado definitivamente, se han aclarado las
obligaciones del primer matrimonio, hay arrepentimiento por haber fracasado en el primer matrimonio
y voluntad genuina de vivir el segundo matrimonio en la fe y educar a los hijos de acuerdo con la fe.

Ademas, se propone volver a analizar el fracaso matrimonial desde el punto de vista candnico,
dogmatico y pastoral, al igual que desarrollar formas litargicas que permitan expresar el dolor causado
por la separacion y el lamento por las heridas o humillaciones sufridas, pero también anunciar la
esperanza de un nuevo comienzo ante Dios. Desde el punto de vista sacramental, se debe escalecer la
relacion entre la fe y el sacramento del matrimonio.

Varias didcesis y asociaciones piensan que seria oportuno considerar con mayor atencién la practica de
la Iglesia ortodoxa. No se trataria solo de una mera adopcion, sino mas bien de la apertura de caminos
analogos en la Iglesia catdlica. Al respecto se precisa una clarificacion teolégica. En este contexto
también se sugiere reflexionar sobre la posibilidad de la bendicion de un segundo matrimonio (civil), la
cual, no obstante, debiera diferenciarse claramente de la liturgia matrimonial sacramental.

Ciertamente seria positivo simplificar los procedimientos de anulacion del matrimonio, en especial
agilizar los procesos y reducir los costos (en especial de los dictamenes). Algunos expertos sugieren
renunciar al andlisis general por parte de la segunda instancia, ya que esta por lo general confirma el
veredicto de la primera instancia, y que la sentencia en primera instancia sea dictada por un colegio de
jueces y no por un solo magistrado. Igualmente, se debiera reflexionar si la presuncion legal en el
contexto del derecho matrimonial no precisa ser reconsiderada.

Sin embargo, lograr un procedimiento mas facil no significa haber encontrado una solucién general al
problema. Comparado con la gran cantidad de personas afectadas, el nimero de personas que realmente
inicia este proceso es muy reducido. Es poco probable que esa cifra aumente con la agilizacion del
procedimiento. Ademas, el hecho de simplificar el proceso de anulacién no debiera ser interpretado
como un distanciamiento de la doctrina de la indisolubilidad del matrimonio. En consecuencia, no hay
que dar demasiada importancia a esas medidas.

Con referencia a la pregunta 39

En mas del 40 % de los matrimonios sacramentales en los cuales uno de los conyuges es catolico, el
otro conyuge pertenece a una confesion cristiana distinta, por lo general a la evangélica. Ademas, el
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nimero de matrimonios entre un catolico y un conyuge sin confesion va en aumento. Asi pues, se
aprecia un gran interés por contestar a la pregunta acerca del acompafiamiento pastoral.

Los fieles esperan que la Iglesia también apoye la vida matrimonial y familiar de conyuges de distinta
confesién (de acuerdo con can. 1128 CIC) e invite al cdnyuge no catélico a participar de la vida
eclesial. Sin embargo, la decision acerca de como vivir la fe en la familia debiera ser decidida por
ambos conyuges.

Las respuestas referentes al posible acceso de conyuges no catélicos (principalmente evangélicos) a la
comunidn sacramental ocupan un espacio importante. El hecho de excluir de la comunion a la pareja de
confesidn distinta es visto como obstaculo para la educacién cristiana de los hijos y para la vida de fe
en la familia. Desde el punto de vista teologico, se destaca que la exhortacion apostdlica Familiaris
consortio (1981) valora claramente a los matrimonios de distintas confesiones (num.78), y al mismo
tiempo subraya la importancia de la Eucaristia como “fuente del matrimonio cristiano” (niim.57). En
relacion con el fortalecimiento del matrimonio sacramental, y considerando la educacion cristiana de
los hijos, hay que preguntarse de qué manera puede el cdnyuge no catdlico participar en la vida
eclesial, y en qué condiciones podria también tener acceso a la comunion. ¢Acaso no sienten los
matrimonios de distintas confesiones, unidos por el doble sacramento del bautismo y el matrimonio,
una profunda necesidad espiritual, que debiera, en casos individuales, justificar el acceso del conyuge
no catodlico a la comunion (Véase can. 844 § 4 CIC; enciclica Ut unum sint de 1995, nim.46; enciclica
Ecclesia de eucharistia de 2003, num.45 y 46)?

4.- La atencidn pastoral a personas con orientacion homosexual
Con referencia a la pregunta 40

En Alemania, la vida en pareja homosexual tiene una condicion juridica distinta a la del matrimonio
(“union civil registrada”). Su reconocimiento es fruto de un consenso social amplio que también cuenta
con el apoyo de la mayoria de los catolicos, como lo demuestran las respuestas del primer cuestionario
para la preparacion del Sinodo Extraordinario.

Por lo general, los fieles esperan que cada persona, independientemente de su orientacion sexual, sea
aceptada tanto en la Iglesia como en la sociedad, y que en las parroquias se promueva un ambiente de
respeto hacia todos los seres humanos. En casi todas las respuestas se apoya la postura sostenida por las
ciencias humanas (medicina, psicologia), segun la cual la orientacion sexual es una disposicion
inalterable y no elegida por el individuo. Por ello, el que se hablara de “tendencia homosexual” en el
cuestionario provoco molestia y fue percibido como una expresién discriminatoria.

Solo contadas personas rechazan por principio las relaciones homosexuales, calificandolas de
pecaminosas. La gran mayoria espera de la Iglesia una valoracion teoldgico-moral mas diferenciada,
que considere las experiencias pastorales y los estudios cientifico-humanistas. La mayoria de los
catdlicos aceptan las relaciones homosexuales cuando las parejas viven valores como el amor, la
lealtad, la responsabilidad mutua y la fiabilidad, sin animo de equiparar las uniones homosexuales al
vinculo matrimonial. Se trata de demostrar respeto, destacando al mismo tiempo las diferencias. Hay
voces que favorecen una bendicion de estas uniones, la cual, de todos modos, debiera ser diferente a la
del matrimonio tradicional.
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Una pastoral que acepte a las personas homosexuales precisa un desarrollo ulterior de la moral sexual
eclesiastica, que haga suyo el conocimiento cientifico-humanista, antropoldgico, exegético y teologico-
moral mas reciente.

5.- La transmision de la vida y el desafio de la disminucion de la natalidad
Con referencia a las preguntas 41-44

Desde hace muchos afos, la disminucion de la natalidad en Alemania es un tema frecuentemente
debatido. Un aspecto problematico central es el hecho de que el niUmero de jovenes que desean tener
familia e hijos es considerablemente mayor a aquel que méas adelante ve concretado este deseo. Las
razones de ello son diversas, y van desde la dificultad de encontrar una pareja adecuada para contraer
matrimonio, pasando por el excesivo tiempo que toma lograr la independencia econémica, hasta el
desistimiento debido a las exigencias demasiado elevadas de una paternidad exitosa. En tales
circunstancias, la exhortacion moral a asumir la responsabilidad de la transmisién de la vida es poco
acertada. El deseo de tener hijos es un tema muy personal de dos personas que se aman. Esta decision
no puede ser tomada por el Estado y tampoco por la Iglesia. Ni siquiera el conocimiento acerca de las
devastadoras consecuencias del cambio demografico influye en la proyeccién de vida de las personas.
Pero si es necesario acoger y apoyar el anhelo de las personas jovenes de tener una familia e hijos
propios e interceder en el plano sociopolitico por una reduccién de los obstaculos que dificultan tales
proyecciones. A través de las numerosas y variadas iniciativas e instituciones eclesiasticas de apoyo a
la familia e iniciativas politico-familiares de asociaciones catdlicas como ‘“Familienbund der
Katholiken (FdK)” (*“Asociacion Catodlica por la Familia”), los catolicos en Alemania participan
activamente en la promocion de un ambiente mas favorable para los hijos y las familias.

La Conferencia Episcopal de Alemania apoya constante y decididamente en el ambito politico y social
la proteccidn de la vida que esta por nacer, por ejemplo a través de declaraciones y dictamenes, o de la
Semana por la Vida, celebrada anualmente. Con respecto al rechazo del aborto, existe también un
amplio consenso entre los cat6licos vinculados a la Iglesia. En el terreno préctico inmediato, en
numerosas didcesis hay muchas iniciativas y fundaciones que ofrecen ayuda a mujeres embarazadas en
situaciones problematicas, especialmente Caritas y el Servicio Social de Mujeres Catolicas (SkF), las
que se suman a las ofertas de instituciones y asociaciones catolicas especializadas que brindan
asistencia durante el embarazo.

6.- El desafio de la educacidon y el papel de la familia en la evangelizacion
Con referencia a las preguntas 45-46
Véanse también las repuestas a las preguntas 28-34.

La Iglesia Catdlica en Alemania goza de un elevado prestigio como una institucion que apoya a la
familia en su tarea de educar. Entre las formas de apoyo que brinda la Iglesia se pueden nombrar los
grupos para bebés, guarderias, colegios, institutos tecnicos y profesionales de pedagogia, centros de
formacion para la familia, cursos para la crianza, circulares dirigidas a los padres, folletos de
orientacion y mucho mas. Las clases de religion, la catequesis familiar para la preparacion de la
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primera comunion y muchas ofertas pedagogico-religiosas dirigidas a las familias les ayudan en su
tarea de transmitir la fe. Sin embargo, es preciso buscar constantemente nuevas formas de apoyo, que
sean modernas y acordes a las distintas edades. Conceptos que dieron fruto en su tiempo, no lo darén
siempre. Se distingue claramente el deseo de las familias de dar orientacion a sus hijos cuando estos
comienzan a abrirse paso en la vida, pero a menudo va asociado a una incertidumbre respecto de como
hacerlo.
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PRESENTACION DE LA POSICION DE LA CONFERENCIA EPISCOPAL ALEMANA
EN LA SESION DEL SINODO

Cardenal Reinhard Marx

El presidente de la Conferencia episcopal alemana, Cardenal Reinhard Marx, presento la
posicion de la misma en las deliberaciones del Sinodo Extraordinario de Obispos el 9 de
octubre de 2014. En la primera semana de las deliberaciones sinodales se habia pedido a los
padres sinodales que expresaran sus opiniones en el Pleno.

En Alemania se discute desde hace muchos afios la pregunta por una pastoral matrimonial y familiar
fundada actual y teolégicamente. Los obispos alemanes celebran que el Papa Francisco haya
convocado un Sinodo episcopal sobre el tema “Los desafios pastorales de la familia en el contexto de la
evangelizacion” y que para la preparacion de las deliberaciones haya enviado un cuestionario a las
Conferencias Episcopales con la peticidn de incluir las respuestas de las comunidades. El cuestionario
encontrd un positivo eco en las comunidades y asociaciones de la Iglesia en Alemania, de modo que
fue posible dar una descripcion realista de la situacion presente del matrimonio y la familia (1).

Las respuestas al cuestionario dejan ver una actitud ambivalente de los creyentes respecto a la doctrina
de la Iglesia. Por una parte, para los creyentes y para los alemanes en general una pareja y una familia
bien logradas forman parte de una vida feliz y llena de sentido. También los estudios sociolégicos —en
particular los estudios acerca de la juventud— muestran desde hace muchos afos un alto aprecio por la
vida de pareja y la familia. Ademas, muchos creyentes dan un impresionante testimonio de una vida
matrimonial y familiar caracterizada por el mutuo amor, responsabilidad y fidelidad.

Por otra parte, la expresion de la doctrina eclesial acerca de la vida en comdn previa al matrimonio, de
la regulacién de la natalidad, del quiebre matrimonial y segundas nupcias y de las relaciones
homosexuales chocan con la incomprension de muchos. En especial el trato de la Iglesia con los
creyentes cuyo matrimonio ha fracasado y que tras el divorcio han contraido un nuevo matrimonio civil
se percibe como un escandalo.

En esta situacion, los obispos alemanes estiman necesario volver a ser capaces de hablar acerca de las
cuestiones de sexualidad, matrimonio y familia, y esperan del Sinodo nuevas propuestas. Ellos han
creado una iniciativa para la pastoral matrimonial, que debe distinguirse por un fuerte compromiso en
este campo. En esto es necesario aclarar en particular el caracter sacramental del matrimonio: la
indisolubilidad del matrimonio no es producto de los conyuges, sino promesa de Cristo. Ella es siempre
también gracia. Nosotros elaboraremos en el préximo tiempo una palabra detallada acerca del
matrimonio y la familia y para ello incluiremos también las deliberaciones aqui en el Sinodo (2).

Por supuesto, tampoco una mejor pastoral y preparacion matrimonial podran impedir que hay
matrimonios que fracasen. La bulsqueda de un acompafiamiento teol6gicamente responsable y
pastoralmente adecuado para los catdlicos cuyo matrimonio se ha roto y se encuentran civilmente
divorciados y vueltos a casar, forma parte —como también lo destaca el Instrumentum laboris (n. 89-
ss.)— de los desafios urgentes a nivel mundial de la pastoral matrimonial y familiar. El divorcio civil y
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el nuevo matrimonio provocan a menudo un proceso de distanciamiento de la Iglesia o aumentan la
distancia que ya existe con ella. A menudo este proceso lleva a dar la espalda a la fe cristiana.

Por esto, la Conferencia episcopal alemana quiere reforzar el acompafiamiento pastoral a los creyentes
cuyo matrimonio se ha roto y han contraido una nueva unién. Como todos los creyentes, también ellos
deben experimentar la Iglesia como patria y deben poder participar activamente de su vida. Una tarea
importante es ayudarlos a procesar psicolédgica y teolégicamente la ruptura de su comunidad de vida
matrimonial, animarlos a continuar o renovar su participacion activa en la vida de la Iglesia, y
apoyarlos en su esfuerzo por llevar una vida segun la fe (3).

Una pastoral orientada por estos principios fundamentales no puede eludir la pregunta acerca de una
posible admision de divorciados vueltos a casar al sacramento de la Penitencia y a la Comunion
sacramental. Si el matrimonio eclesiastico no puede ser anulado, segin normas candnicas actualmente
vigentes, ellos pueden ser admitidos a la Comunion solo bajo dos condiciones: si vuelven a formar
pareja con su primer conyuge, o si renuncian a la consumacion sexual en la nueva relacion. Ambas
recomendaciones son, sin embargo, problematicas. Al entrar en una nueva relacién, y con mayor razon
al contraer matrimonio civil, los conyuges han asumido obligaciones morales frente a la nueva pareja y,
dado el caso, frente a los hijos; obligaciones que no pueden ser desatendidas. La terminacion o recision
de ese matrimonio destruiria en muchos casos una realidad moral y causaria graves dafios morales. La
recomendacion eclesiastica de una convivencia conyugal sin intimidad sexual aparece a muchos
afectados como moralmente cuestionable, porque aisla lo sexual y lo desintegra del pleno amor mutuo
del hombre y la mujer. Esta recomendacion sobre exige a los afectados en la regla y se parece a la
eleccién de una forma de vida celibataria a la que empero ellos no estan llamados. No pocos pastores
admiten por eso a la Comunién también a divorciados vueltos a casar.

El Consejo permanente de la Conferencia episcopal alemana el 24 de junio de 2014 ha aprobado
conuna gran mayoria consideraciones referentes a encontrar caminos adecuados vy
teoldgicamente responsables que pueden acompafiar a divorciados que se han vuelto a casar. Estas
consideraciones se ocupan con detalle de las cuestiones teoldgicas para la admision de los divorciados
vueltos a casar a la penitencia y a la comunion. En esto se consideran opiniones del reciente debate
sobre el tema que no ha concluido. Desde la perspectiva de los obispos alemanes seria falso admitir a
los sacramentos a todos los creyentes divorciados, separados y vueltos a casar por civil. Es necesario
encontrar soluciones diferenciadas que hagan justicia a los casos concretos y que luego se apliquen, si
el matrimonio no se puede anular. Segun la experiencia pastoral y las reflexiones teoldgicas
convenientes, la mayoria de los obispos alemanes hacen propia la alocucion de Kasper en el
Consistorio del 21 de febrero de 2014:“Pero, cuando un divorciado vuelto a casar se arrepiente de
haber fallado en su primer matrimonio; cuando aclaradas las obligaciones del primer matrimonio es
definitivamente imposible que regrese a él; cuando no puede abandonar sin mayores perjuicios los
compromisos asumidos con el nuevo compromiso civil; cuando se esfuerza para vivir el segundo
matrimonio segun la fe y educa en ella a sus nifios; cuando desea los sacramentos como fuente de
vigor en su situacion, ¢debemos y podemos negarle, después de un periodo de reorientacion, el acceso
a los sacramentos de la Penitencia y la Comunion? (4). Los obispos alemanes tienen la esperanza de
que el Sinodo episcopal también encuentre respuestas teoldgicamente responsables y pastoralmente
adecuadas a esta pregunta, la cuales puedan ser presentadas al Santo Padre para una decision.
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(1) Vgl. Die pastoralen Herausforderungen der Familie im Kontext der Evangelisierung. Zusammenfassung der Antworten
aus den deutschen (Erz-)Didzesen auf die Fragen im Vorbereitungsdokument fiir die Dritte AuRerordentliche
Vollversammlung der Bischofssynode 2014. Beschluss des Standigen Rates der Deutschen Bischofskonferenz vom 3.
Februar 2014, 113.

(2) Vgl. Familiaris consortio (1981), Nr. 84; Sacramentum caritatis (2007), Nr. 29.

(3) Vgl. z. B. K.-H. Menke, Die Sakramentalitat der Eucharistie, in: 1KaZ 42/2013, 249-269, hier 261 f.; T. Séding, In
favorem fidei. Die Ehe und das Verbot der Ehescheidung in der Verkindigung Jesu, in: M. Grau-lich/M. Seidnacker (Hg.),
Zwischen Jesu Wort und Norm. Kirchliches Handeln angesichts von Scheidung und Wiederheirat (Quaestiones dis-putatae
264), Freiburg 2014, 48-81.

(4) Walter Kardinal Kasper, Das Evangelium von der Familie. Die Rede vor dem Konsistorium, Freiburg 2014, 65 f.
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BIBLIA, EROS Y FAMILIA

Cardenal Walter Kasper

En el tiempo previo a la realizacion de la 1ll Asamblea Extraordinaria del Sinodo de los
obispos catélicos en Roma (octubre de 2014), el Cardenal Walter Kasper presento este trabajo
en el consistorio del 20 de febrero de 2014. Este recibié grandes elogios del papa Francisco,
asi como fuertes criticas de algunos cardenales de la misma curia romana. En él analiza el
estado de la familia y hace dos propuestas especificas relativas a los divorciados vueltos a
casar.

En este afio internacional de la familia, el papa Francisco ha invitado a la Iglesia a celebrar un proceso
sinodal en torno a los “Desafios pastorales sobre la familia en el contexto de la evangelizacion”. En la
Exhortacion apostolica Evangelii gaudium escribe: “La familia atraviesa una crisis cultural profunda
como todas las comunidades y los vinculos sociales. En el caso de la familia, la fragilidad de los
vinculos deviene particularmente grave porque se trata de la célula fundamental de la sociedad” (EG

66).

Muchas familias hoy deben enfrentarse a grandes dificultades. Muchos millones de personas se
encuentran en situaciones de migracion, huida y expulsion, o en condiciones de miseria indigna del ser
humano, en las cuales no es posible una vida familiar ordinaria. EI mundo actual estd viviendo una
crisis antropoldgica. El individualismo y el consumismo desafian la cultura tradicional de la familia; las
condiciones econdmicas y laborales hacen a menudo dificiles la convivencia y la cohesion en el seno
familiar. Por tanto, el namero de los que tienen miedo de formar una familia o que fracasan en la
realizacion de dicho proyecto de vida ha aumentado en modo dramaético, asi como la de los nifios que
no tienen la suerte de crecer en una familia ordenada.

La iglesia, que comparte los gozos y esperanzas, las tristezas y las angustias de los hombres (GS 1) se
siente desafiada por esta situacion. En ocasion del altimo afio de la familia, el papa Juan Pablo Il ha
parafraseado las palabras de la Enciclica Redemptor hominis (1979): “El hombre es el camino de la
Iglesia”, afirmando que “la familia es el camino de la Iglesia” (2 de febrero de 1994). Debido a que
normalmente la persona nace en una familia, y por lo general crece en el seno de una familia. En todas
las culturas de la historia de la humanidad la familia es el camino normal del ser humano. Incluso hoy
en dia muchos jévenes buscan la felicidad en una familia estable.

Debemos sin embargo ser honestos y admitir que entre la doctrina de la Iglesia sobre el matrimonio y la
familia y las convicciones vividas por muchos cristianos se ha creado un abismo. La ensefianza de las
normas de la iglesia le parece hoy a muchos cristianos lejana de la realidad y de la vida. Pero podemos
también decir, y podemos decirlo con alegria, que hay familias que hacen lo méas posible por vivir la fe
de la Iglesia y que dan testimonio de la belleza y la gloria de la fe vivida en el seno de la familia. A
menudo son una minoria, pero son una minoria significativa. La situacion de la Iglesia de hoy no es una
situacién inédita. De hecho, la Iglesia de los primeros siglos estuvo confrontada con conceptos y
modelos de matrimonio y de familia muy diversos de aquellos predicados por Jesus, que eran muy
nuevos tanto para los judios como para los griegos y romanos. Por tanto nuestra posicion hoy no puede
ser una adaptacion liberal al status quo sino una posicion radical que va a las raices, es decir al
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evangelio, y desde alli mirar hacia adelante. Asi, seré tarea del sinodo hablar nuevamente de la belleza
y la alegria del Evangelio de la familia que es siempre el mismo y sin embargo siempre nuevo (EG 11).

La presente intervencion no puede afrontar todas las cuestiones actuales, ni pretende anticipar los
resultados del syn-odos, a saber, del camino (odos) comun (syn) de la Iglesia entera, el camino de la
atenta escucha reciproca, del intercambio y de la oracion. Quiere mas que todo ser una suerte de
obertura que conduzca hacia el tema, con la esperanza de que al final venga dada una sym-phonia, o un
conjunto arménico de todas las voces en la Iglesia, incluso aquellas que son ahora en parte disonantes.

No se trata aqui de confirmar la doctrina de la Iglesia, sino de que nos preguntemos sobre el Evangelio
de la familia y asi retornemos a la fuente de la cual es resultado la doctrina. Como ya afirmaba el
Concilio de Trento, el Evangelio creido y vivido en la Iglesia es la fuente de cada verdad salvifica y
disciplina de vida (DH 1501; cfr. EG 36). Esto significa que la doctrina de la Iglesia no es una laguna
estancada, sino un torrente que fluye de la fuente del Evangelio, en el cual fluye la experiencia de fe del
pueblo de Dios por todos los siglos. Es una tradicion viva que hoy, como muchas otras veces en el
curso de la historia, ha llegado a un punto critico y que, a la vista de los “signos de los tiempos” (OS 4),
exige ser continuada y profundizada.

¢Qué cosa es este Evangelio? No es un codigo juridico. Es luz y fuerza de la vida que es Jesus Cristo.
El da lo que pide. Solo a la luz y con su fuerza es posible comprender y observar los mandamientos.
Para Tomé&s de Aquino la ley de la nueva Alianza no es una lex scripta (ley escrita), sino la gracia del
Espirito Santo, que es dada por la fe en Cristo (gratia Spiritus Sancti, quaedatur per fidem Christi). Sin
el Espiritu que opera en los corazones, la palabra del Evangelio es una ley que mata (2, Cor. 3-6). Por
lo tanto, el Evangelio de la familia no quiere ser un peso, sino, en cuando don de la fe, una buena
nueva, luz y fuerza de la vida en la familia.

Llegamos asi al punto central. Los sacramentos, incluido el del matrimonio, son sacramentos de la
fe. Signa protestantia fidem (signos del testimonio de la fe), dice Tomas de Aquino. ElI Concilio
Vaticano II reitera esta afirmacion. Dice de los sacramentos: “No solo suponen la fe, sino [...] la
nutren, la fortalecen y la expresan” (SC 59). Asi, el sacramento del matrimonio puede llegar a ser
eficaz y ser experimentado s6lo en la fe. Por lo tanto, la pregunta esencial es: ;como es la fe de los
futuros esposos y de los cényuges? En los paises de antigua cultura cristiana observamos hoy el
colapso de lo que por siglos habia sido obvio para la fe cristiana y para la comprension natural del
matrimonio y la familia. Muchas personas son bautizadas mas no evangelizadas. Dicho en términos
paraddjicos, son catecumenos bautizados, cuando no paganos bautizados.

En tal situacion, no podemos partir de una lista de ensefianzas y mandamientos, debemos fijarnos en los
llamados “temas candentes”. No queremos y no podemos eludir estas cuestiones, mas debemos
proceder de modo radical, es decir, desde la raiz de la fe de los primeros elementos de la fe. (Heb 5,12),
y atravesar, paso a paso, un camino de fe (FC 9; EG 3439). Dios es un Dios del camino; en la historia
de la salvacion ha caminado con nosotros; también la Iglesia en su historia ha acompafiado ese camino.
Hoy debe recorrerlo de nuevo junto a las personas del presente. No debe imponer la fe a ninguno.
Puede solo presentarla y proponerla como un camino para la felicidad. EI Evangelio puede convencer
sOlo a través de si mismo y de su profunda belleza.
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1.- La familia en el orden de la creacion

El Evangelio de la familia se remonta a los albores de la humanidad. Ha sido dado por el Creador en su
camino. Por tanto, la institucion del matrimonio y de la familia es apreciada en todas las culturas de la
humanidad. Ella es entendida como comunidad de vida entre el hombre y la mujer, junto con los hijos.
Esta tradicion de la humanidad tiene caracteristicas distintas en las diversas culturas. En los origenes la
familia estaba inserta en la gran familia, en el clan. La institucion de la familia es, a pesar de todas las
diferencias particulares, el orden original de la cultura de la humanidad. No se puede tener éxito para
establecer hoy una nueva definicion de familia si se contradice o modifica la tradicidn cultural de toda
la historia de la humanidad.

Las antiguas culturas de la humanidad consideraban las propias costumbres y leyes del orden familiar
como de orden divino. Del respeto del mismo dependian la existencia, el bien y el futuro del pueblo. En
el contexto del periodo axial, los griegos hablaban de manera mas mitoldgica, pero en cierto sentido
iluminada, de un orden fundado en la naturaleza del hombre. San Pablo hizo propio este modo de
pensar y hablé de una ley moral natural, inscrita por Dios en el corazon de cada hombre (Rm 2,14s).

Todas las culturas han conocido de un modo u otro la regla aurea que impone respetar al otro como a si
mismo. En el sermdn del monte, Jesus ha reiterado esta regla de oro (Mt 7,12; Lc, 6,31). En ella es
plantado como una semilla el mandamiento del amor al projimo, de amar al préjimo como a uno mismo
(Mt 22,39).

La regla aurea es considerada una sintesis del derecho natural y de lo que ensefiaron la ley y los
profetas (Mt 7, 12; 22, 40; Lc 6, 31). El derecho natural, que encuentra su expresion en la regla de oro,
hace posible el didlogo con todas las personas de buena voluntad. Ofrece un criterio para valorar la
poligamia, los matrimonios forzados, la violencia en el matrimonio y en la familia, el machismo, la
discriminacion de la mujer, la prostitucion, las condiciones econémicas modernas hostiles a la familia,
las situaciones laborales y salariales. La pregunta decisiva sigue siendo: ¢qué cosa, en la relacién entre
el hombre, la mujer y los hijos, corresponde al respeto de la dignidad del otro?

Por muy til que sea, el derecho natural permanece genérico y, cuando se trata de cuestiones concretas,
ambiguo. En esta situacion, es en la revelacion de Dios donde encontramos respuesta. La revelacion
interpreta de modo concreto esto que podemos reconocer desde el punto de vista del derecho natural. El
Antiguo Testamento se inspir6 en la sabiduria de las tradiciones del antiguo Oriente de aquella época y,
a traves de un largo proceso educativo, la perfecciond a la luz de la fe en Yahveh. La segunda tabla del
decélogo (Ez 20,12-17; Dt 5,16-21) es el resultado de tal proceso. Jesus lo ha confirmado (Mt 19, rsi.),
y los Padres de la Iglesia estaban convencidos de que los mandamientos de la segunda tabla del
decéalogo correspondian a todos los mandamientos de la conciencia moral comun de los hombres.

Los mandamientos de la segunda tabla del decalogo, no son por tanto una moral especial
judeocristiana. Son tradiciones de la humanidad materializadas en ellos, los valores fundamentales de
la vida familiar se confian a la proteccion particular de Dios: el respeto de los padres y el cuidado de
los abuelos, la inviolabilidad del matrimonio, la tutela de la nueva vida humana que nace del
matrimonio, la propiedad como base para la vida de la familia y las relaciones mutuas auténticas, sin
las cuales no puede existir la comunidad.

61



Con estos mandamientos, a los hombres se les da un modelo, una suerte de brajula para su camino. Por
tanto, la Biblia no pretende que estos mandamientos sean como una carga o una limitacion de la
libertad; se da la bienvenida al mandamiento de Dios (Sal 1,2; 112;1;119). Ellos son indicaciones sobre
el camino para una vida feliz y realizada. No pueden ser impuestos a nadie, pero pueden ser propuestos
a todos, como una buena razon, como camino para la felicidad.

El Evangelio de la Familia en el Antiguo Testamento alcanza su conclusion en los primeros dos
capitulos del Génesis. También estos contienen antiquisimas tradiciones de la humanidad, interpretadas
de manera critica y a profundidad a la luz de la fe en Yahveh. Cuando se establece el canon de la
Biblia, ellos fueron puestos al principio, por razones pragmaticas, como ayuda hermenéutica y para la
interpretacion de la Biblia. En ellos viene presentado el designio original de Dios sobre la familia. Es
posible extrapolar de ello tres afirmaciones fundamentales.

1. “Dios cre6 al hombre a su imagen; a imagen de Dios lo cre6: macho y hembra los creé (Gn
1,27). En su duplicidad genérica, el ser humano es la buena, incluso la éptima creacion de Dios. No
fue creado solo: “No estd bien que el hombre esté solo; hagdmosle una ayuda que le sea similar”
(2,18). Por eso Adam acoge a la mujer con un gozoso grito de bienvenida (2,23). ElI hombre y la
mujer son dados por Dios el uno para el otro. Deben complementarse y sostenerse, complacerse y
encontrar gozo el uno en el otro.

Ambos, hombre y mujer, en cuanto imagen de Dios, tienen la misma dignidad. No hay lugar para la
discriminacién de la mujer. Sino que hombre y mujer no son simplemente iguales; su misma igualdad,
como también su diversidad, se funda en la creacion. No se les es dada por ninguna persona, ni se la
dan a si mismos. No devienes hombre o mujer a través de la respectiva cultura, como afirman algunas
opiniones recientes. Ser hombre y ser mujer estan fundados ontolégicamente en la creacion. La igual
dignidad en la diversidad explica la atracciéon entre los dos, cantada en los grandes poemas de la
humanidad, como en el Cantar de los Cantares del Antiguo Testamento. Querer buscar la igualdad por
ideologia destruye el amor er6tico. La Biblia entiende este amor como la unién para ser una sola carne,
vale decir, como una comunidad de vida, que incluye sexo, eros, asi como la amistad humana (2,24).
En este completo sentido, el hombre y la mujer son creados para el amor y son imagen de Dios, que es
amor (1Jn 4,8)

Como imagen de Dios, el amor humano es algo tan grande y tan bello pero no es por si mismo divino.
La Biblia desmitifica la “baalizacion” antiguo-oriental de la sexualidad en la prostitucion en los
templos y condena el libertinaje como idolatria. Si una pareja deifica al otro y si espera de él que le
prepare el cielo en la tierra, entonces el otro por fuerza se siente demasiado estresado, no puede hacer
otra cosa que desistir. A causa de estas excesivas expectativas muchos matrimonios fallan. La
comunidad de vida entre hombre y mujer, junto con sus hijos, puede ser feliz s6lo si se entienden
reciprocamente como un don que los trasciende. Asi, la creacién del ser humano desemboca en el
séptimo dia, en la celebracion del Sabbath. EI hombre no es creado para ser un animal de trabajo, sino
para el Sabbath. Como dia en el cual es libre para Dios, debe también ser un dia en que es libre para la
fiesta y la celebracion comun, un dia de tiempo libre que transcurre con y para el otro (cfr. Es 20,8-10;
Dt 5,12-14). El Sabbath, o domingo, como dia de la familia, es algo que debemos aprender de nuevo de
nuestros amigos judios.
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2. “Dios los bendijo y les dijo: Sean fecundo y multipliquense (1,28). EI amor entre hombre y mujer
no esta cerrado en si mismo; se trasciende a si mismo y se concretiza en los hijos que nacen de este
amor. El amor entre hombre y mujer y la transmision de la vida son inseparables. Esto no sélo vale
para el acto de procrear, va mas alla. Al primer nacimiento prosigue el segundo, que es social y
cultural, en la introduccion a la vida a través de la transmision de los valores de la vida. Por eso los
hijos necesitan del espacio protector y de la seguridad afectiva en el amor de sus padres; a la
inversa, los hijos refuerzan y enriquecen el vinculo de amor entre sus padres. Los nifios son una
alegria y no un peso.

Para la Biblia, la fecundidad no es una realidad meramente bioldgica. Los hijos son el fruto de la
bendicion de Dios. La bendicion es el poder de Dios en la historia y en el futuro. La bendicion en la
creacion prosigue en la promesa de la descendencia de Abraham (Gn 12,2.5; 18,18; 22,18). Asi, el
poder vital de la fecundidad, divinizado en el mundo antiguo, est4 imbricado en la accién de Dios en la
historia. Dios pone en manos del hombre y de la mujer el futuro del pueblo y la existencia de la
humanidad.

El discurso sobre la paternidad responsable tiene un significado méas profundo del que de hecho se le ha
atribuido. Significa que Dios encomienda lo mas precioso que puede dar, es decir, la vida humana, a la
responsabilidad del hombre y de la mujer. Ellos pueden decidir responsablemente sobre el nimero y
tiempo del nacimiento de sus hijos. Deben hacerlo con responsabilidad ante Dios y con respeto a la
dignidad y el bien de la pareja, con responsabilidad hacia el bien de los hijos, con responsabilidad hacia
el futuro de la sociedad y con respeto por la naturaleza humana (GS 50). De esto resulta no una
casuistica, sino una sensata figura vinculante cuya realizacién concreta estd encomendada a la
responsabilidad del hombre y la mujer. A ellos es dada la responsabilidad del futuro. El futuro de la
humanidad pasa por la familia. Sin la familia no hay futuro sino el envejecimiento de la sociedad,
peligro ante el cual se encuentra la sociedad occidental.

3. “Llenen la tierra; sométanla” (1,28). A veces las palabras subyugar y reinar son empleadas en el
sentido de sometimiento violento y de explotacién, atribuyendo al cristianismo la culpa de los
problemas ambientales. Los biblistas han demostrado que estas dos palabras no deben entenderse
en el sentido de un sometimiento o de un dominio violento. La segunda narracion de la creacion
habla de cultivar y custodiar (2,15). Se trata por lo tanto, como decimos hoy, de la misién cultural
del hombre. EI hombre debe cultivar y cuidar la tierra como un jardin, debe ser protector del mundo
y transformarlo en un ambiente de vida digno del ser humano. Esta tarea no corresponde solo al
hombre, sino al hombre y a la mujer conjuntamente. A su cuidado y responsabilidad es confiada no
solo la vida humana, sino también la tierra en general.

Con esta misién cultural, una vez mas la relacién entre hombre un mujer trasciende a ellos mismos. No
es un mero sentimentalismo que gira alrededor de si mismo; no debe quedarse en si mismos, sino
abrirse a la mision para el mundo. La familia no es por tanto una comunidad personal privada. Es la
celula fundamental y vital de la sociedad. Es la escuela de humanidad y de virtudes sociales, necesarias
para la vida y el desarrollo de la sociedad (OS 47; 52). Es fundamental para el nacimiento de una
civilizacion del amor y la humanizacion y personalizacion de la sociedad, sin las cuales ella deviene
una masa anénima. En este sentido se puede hablar de compromiso social y politico de la familia (FC
44).
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Como institucion primordial de la humanidad, la familia e mas antigua que el Estado y, respecto de él,
con derecho propio. En el orden de la creacion no se habla jamas de Estado. El debe, cuanto le sea
posible, sostener y promover la familia; no puede sin embargo interferir en sus derechos propios. Los
derechos de la familia, indicados en la carta de la familia, se fundan en el orden de la creacion (FC 46).
La familia, como célula fundamental del Estado y de la sociedad, es al mismo tiempo modelo
fundamental del Estado y de la humanidad como Unica familia humana. De esto resultan consecuencias
para una especie de orden familiar en la igual distribucion de los bienes, como también para la paz en el
mundo (EG 176; 258). El Evangelio de la familia es al mismo tiempo un Evangelio para el bien y para
la paz de la humanidad.

2.- Las estructuras del pecado en la vida de la familia

Lo que se ha dicho hasta ahora constituye un marco ideal, pero de hecho no es la realidad de las
familias. Lo sabe también la Biblia. Asi, a los capitulos 1 y 2 del Génesis le sigue el capitulo 3, con la
expulsion del paraiso y de la realidad conyugal y familiar paradisiaca. La alienacion del hombre
respecto de Dios tiene como consecuencia la alienacion de los hombres entre si. En el lenguaje de la
tradicion teologica llamamos a esta alienacion concupiscencia; ella no es solo entendida como deseo
sexual desmedido. Para evitar tal malentendido, se habla hoy frecuentemente de estructuras de pecado
(FC 9). Estas pesan también sobre la vida de la familia. La Biblia ofrece una descripcion realista de la
condicion humana y de su interpretacion a partir de la fe.

La primera alienacion se da entre el hombre y la mujer. Se averglienza uno frente al otro (3,10). La
verguenza demuestra que la armonia original entre cuerpo y espiritu ha sido perturbada y que el
hombre y la mujer son extrafios uno del otro. El afecto degenera en el deseo reciproco y en el dominio
del hombre sobre la mujer (3,16). Se quejan y se acusan mutuamente (3,12). Violencia, celos y
discordia se introducen en el matrimonio y en la familia.

La segunda alienacion afecta particularmente a las mujeres y a las madres. Deben ahora parir a sus
hijos con fatiga y dolor (3,16). Deben también criarlos con dolor. ;Cuantas madres se lamentan y lloran
por sus hijos, asi como Raquel llora por los suyos sin poder ser consolada? (Jr 31, 15; Mt 2,18).

La alienacion afecta también la relacion del hombre con la naturaleza y con el mundo. La tierra no es
mas un bello jardin, tiene cardos y espinas, es indomable y hostil y el trabajo se convierte en duro y
dificil. Ahora el hombre debe trabajar con fatiga y con el sudor de su frente (3,19).

Pronto se arriba también a la alienacion y al conflicto en la familia. Crece la envidia y la discordia
entre hermanos, el fratricidio y la guerra entre hermanos (4,1-16). La Biblia cuenta sobre la infidelidad
entre los conyuges. Esta se insinta incluso en el albor genealdgico de JesuUs; en efecto incluye dos
mujeres (Tamar y la esposa de Urias), que son consideradas pecadoras (Mt 1,5s). También Jesus tenia
familiares que no provenian “de una buena familia”, y que preferiria callar y mantener ocultos. La
Biblia aqui es muy realista, muy honesta.

Finalmente, viene la alienacion mas importante, la muerte (3,19; cfr. Rm 5,12), y todas las fuerzas de

la muerte que enfurecen en el mundo, trayendo desastre, luto y perdicién. Traen también sufrimiento a
la familia. Pensemos tan solo lo que acontece cuando una madre se encuentra frente a la tumba del
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propio hijo o cuando los conyuges deben decirse adios, cosa particularmente penosa en matrimonios
felices, y que para las personas mas ancianas incluso significa dolorosos afios de soledad.

Cuando hablamos de la familia y de la belleza de la familia, no podemos partir de una imagen
romantica irreal. Debemos ver también la dura realidad y participar de la tristeza, de las preocupaciones
y de las lagrimas de muchas familias. El realismo biblico puede incluso ofrecer una cierta consolacion,
al mostrar que esto que sufrimos no es una cosa de ahora y que en el fondo siempre ha sido asi. No
debemos ceder a la tentacion de idealizar el pasado y luego, como estd de moda en algunos ambientes,
ver el presente como mera historia de decadencia. La nostalgia de los viejos tiempos y los lamentos
sobre las jovenes generaciones existen cuando existe una generacion mas vieja. No sélo la Iglesia esta
Ilamada a ser un hospital de campo (como ha dicho el Papa Francisco), también la familia es un
hospital de campo como muchos heridos por vendar y tantas lagrimas por enjugar, y donde debemos
continuar creando reconciliacion y paz.

Al final, el tercer capitulo del Génesis enciende una luz de esperanza. Expulsado el hombre del paraiso,
Dios le ha dado una esperanza para acompafiarlo en su camino. Aquello que la tradicion define como
protoevangelio (Gn 3,15), puede ser entendido también como el protoevangelio de la familia. De su
descendencia nacera el Salvador. Las genealogias en Mateo y Lucas (Mt 1,1-7; Lc 3,23-28) dan
testimonio que tras la sucesion de las generaciones, a pesar de haber sufrido algin choque, al fin ha
nacido el Salvador. Dios puede escribir derecho también sobre renglones torcidos. Asi, acompafiando a
los hombre en su camino, debemos ser no profetas de desventura, sino portadores de esperanza, que
ofrecen consolacion y que, también en las situaciones dificiles, alentamos a salir adelante.

3.- La familia en el orden cristiano de la redencion

JesUs ha entrado en una historia familiar. Ha crecido en la familia de Nazareth (Lc 2,51s). De ella
formaban parte también hermanos y hermanas en el sentido mas amplio (Mc 3,31-33;6,3) y parientes
mas lejanos, evidentemente intimos, como Elizabeth, Zacarias y Juan Bautista (Lc 1,36,39-56). Al
inicio de su vida publica, Jesus participd en la celebracion de las bodas de Cana, realizando su primer
milagro (Jn 2,1-12). Asi, ha puesto su accion entera sobre el signo del matrimonio y de la alegria
matrimonial. Con él, el Esposo, comenzd el matrimonio escatolégico y el tiempo de gozo anunciado
por los profetas.

Una afirmacion fundamental de Jesus sobre el matrimonio y sobre la familia se encuentra en las
famosas palabras sobre el divorcio (Mt19,3-9). Moisés los habia admitido en determinadas condiciones
(DT 24,1); las condiciones eran motivos de controversia entre las diversas escuelas de escribas judios.
Jesus no se enfrasca en esta casuistica, haciendo en cambio referencia a la voluntad original de Dios:
“Al inicio de la creacion no era asi”. Los discipulos se espantaron por esta afirmacion. La consideraron
un ataque inaudito a la concepcion del matrimonio del mundo que les circundaba, y una exigencia cruel
y excesiva. “Si esta es la condicion del hombre en el matrimonio, no conviene desposarse”. Jesus
confirma indirectamente que, desde el punto de vista humano, se trata de una exigencia excesiva. Debe
ser “concedido” al hombre; ella es un don de la gracia.

La palabra “concedido” muestra que las palabras de Jestis no deben ser entendidas de modo aislado,
sino en el contexto completo de su mensaje del Reino de Dios. Jesus deriva su repudio de la dureza del
corazén (Mt 19,8), que se cierra a Dios y al préjimo. Con la venida del reino de Dios se completa la
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palabra de los profetas segln la cual Dios, en el tiempo mesianico, transformaria el corazén endurecido
en un corazon nuevo, no mas duro como piedra, sino un corazén de carne, tierno, sensible y empatico
(Ez 36, 26s; cfr. Jr 31,33; Sal 51,12). Debido a que el adulterio comienza en el corazén (Mt 5,28), la
solucion puede venir sélo a través de la conversion y el don de un corazon nuevo. Por eso Jesus toma
distancia de la dureza del corazon y de la hipocresia de los castigos draconianos infligidos a una
adultera y concede el perdon a una mujer acusada de adulterio (Jn 8,2-11; cfr. Lc 7,36-50).

La buena nueva de Jesus es que a alianza estrecha de los conyuges es abrazada y sostenida por la
alianza de Dios, que por la fidelidad de Dios continta existiendo también cuando el fragil vinculo
humano del amor se vuelve mas débil o incluso muere. La promesa definitiva de alianza y fidelidad de
Dios priva al vinculo humano de la arbitrariedad humana; le confiere solidez y estabilidad. El vinculo
que Dios estrecha entorno a los esposos seria malinterpretado si se le comprendiese como un yugo; es
en cambio la amorosa promesa de fidelidad de Dios al hombre; es un estimulo y una constante fuente
de fuerza para mantener, en las vicisitudes de la vida, la fidelidad reciproca.

De este mensaje Agustin ha desarrollado la doctrina de la indisolubilidad del vinculo matrimonial que
continda existiendo también donde, humanamente, el matrimonio se ha interrumpido. Muchos, hoy,
tienen dificultad para comprenderla. Esta doctrina no puede ser entendida como una suerte de
hipostasis metafisica al lado o por encima del amor personal de los conyuges; por otro lado, esto no se
limita al amor afectivo reciproco y no muere con él (GS48; EG 66). El Evangelio, o palabra definitiva y
promesa permanentemente valida, en cuanto tal, trata seriamente sobre el hombre y su libertad. Es
propio de la dignidad del hombre poder tomar decisiones definitivas, pertenece en modo permanente a
la historia de la persona; la caracterizan de modo duradero; no es posible darle la espalda y hacer como
gue nunca estuvo presente. Si se rompe, se crea una herida profunda. La herida puede sanar pero la
cicatriz permanece y continua haciendo dafo; pero se puede y se debe seguir viviendo a pesar de la
fatiga. De manera similar, la buena nueva de Jesus es que, gracias a la misericordia de Dios, para los
que se convierten es posible el perdon, la curacién y un nuevo comienzo.

Pablo retoma el mensaje de Jesus. Habla de un matrimonio “en el Sefior” (1Cor 7,39). No se refiere a la
forma eclesial del matrimonio que se desarrolla de modo definitivo solo varios siglos después, por
medio del decreto Tametsi del Concilio de Trento (1563). Las “tablas de la familia” (Col 3,18-4,1; Ef
5,21-6,9; 1 Pt 2,18-3,7) muestran que: “en el Sefior” no se refiere al inicio del matrimonio sino a la
entera vida en familia, a la relacion entre marido y mujer, entre padres e hijos, entre patrones y esclavos
que viven en la casa. Las tablas de la casa toman el orden patriarcal, pero modificandolo “en el Sefior”.
A través del “en el Sefior”, la sumision unilateral de la mujer al hombre se convierte en una relacion
reciproca de amor, que caracterizara también las otras relaciones familiares. Pablo incluso dice —cosa
singular y bastante revolucionaria en toda la antigiiedad— que la diferencia entre el hombre y la mujer
no cuenta mas para los que son “uno en Cristo” (Gal 3,28). Asi, las “tablas de la familia” son un
ejemplo de la fuerza de la fe cristiana que modifica y caracteriza las normas.

La Carta a los Efesios va ain mas lejos. Retoma la metéfora veterotestamentaria, atestiguada de modo
particular en Oseas (2,18-25), del vinculo matrimonial que define la alianza de Dios con su pueblo. En
Cristo, esta alianza es completada y perfeccionada. Asi, el vinculo entre hombre y mujer se convierte
en simbolo concreto de la alianza de Dios con los hombres que se consuma en Jesus el Cristo. Aquella
que, desde el comienzo de mundo, era una realidad del bien creado por Dios, se convierte ahora en un
simbolo que ilustra el misterio de Cristo y de la Iglesia (EF 5,32).
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El Concilio de Trento, sobre la base de un desarrollo de la historia de la teologia concluida solo hasta el
siglo XII, identificaba en esta afirmacion una alusion a la sacramentalidad del matrimonio (DH 1799;
cfr. DH 1327). La teologia reciente busca profundizar tal motivacion cristologica por medio de una
vision trinitaria y entiende la familia como representacion del misterio de la comunion trinitaria.

Como sacramento, el matrimonio es tanto instrumento de curacion para las consecuencias del pecado
como instrumento de la gracia santificante. Se puede aplicar esta ensefianza a la familia y decir:
habiendo entrado en la historia de una familia, Jesus ha curado y santificado a la familia. El orden de la
salvacion abraza el orden de la creacion. No es hostil al cuerpo ni a la sexualidad; incluye sexo, eros y
amistad humana, purificdndolos y perfeccionandolos. De manera similar a la santidad de la Iglesia, la
santidad de la familia tampoco es una grandeza estatica. Esta constantemente amenazada por la dureza
del corazon. Debe continuar recorriendo el camino de la conversion, de la renovacion y de la
maduracion.

Asi como la Iglesia esta en camino por la via de la conversion y de la renovacion (LG 8), también el
matrimonio y la familia se encuentran en el camino de la cruz y la resurreccién (FC 12s.), bajo la ley de
la gradualidad del continuo crecimiento en modo siempre nuevo y mas profundo en el misterio de
Cristo (PC 9;34). Esta ley de la gradualidad me parece una cosa importantisima para la vida y para la
pastoral matrimonial y familiar. No significa una gradualidad de la ley, sino gradualidad de crecimiento
en la comprension y en la realizacion de la ley del evangelio, es una ley de la libertad (St 1,25;2,12),
hoy para tantos fieles a menudo muy dificil. Necesitan de tiempo y de paciente acompafiamiento en su
camino.

El corazon nuevo exige siempre una nueva formacion del corazén y presupone una cultura del corazon.
La vida familiar debe ser cultivada segun las tres palabras clave del Santo Padre: consentimiento,
gracia, perdon. Tiene que tener tiempo para estar los unos para los otros y festejar juntos el sabbath,
dar siempre prueba de piedad, perdon y paciencia; mostrar continuos signos de benevolencia,
agradecimiento, afecto, gratitud y amor. La oracion en comdn, el sacramento de la penitencia y la
celebracion comun de la eucaristia son una ayuda para continuar fortaleciendo el vinculo del
matrimonio, que Dios ha cerrado en torno a los conyuges. Es siempre bello encontrar parejas mas
ancianas que, a pesar de su edad avanzada, estan enamorados de una manera cada vez mas madura.
También esto es signo de una humanidad redimida.

La Biblia termina con la vision del matrimonio escatoldgico del Cordero (Ap 19,7,9). ElI matrimonio y
la familia se convierten asi en simbolo escatoldgico. Con la celebracion de la boda terrenal se anticipa
la boda del Cordero, por lo que deben alegrarse, espléndida y solemne, un gozo que debe irradiar toda
la vida matrimonial y familiar.

Como anticipacion escatoldgica, el matrimonio terreno viene al mismo tiempo relativizado. Jesus
mismos ha vivido —cosa insélita para un rabino— en el celibato, pidiendo, para seguirlo, estar dispuestos
a dejar el matrimonio y la familia (Mt 10,37) y, a aquellos a quienes es dado, vivir el celibato por amor
al reino de los cielos (Mt 19,12). Para Pablo, el celibato en un mondo en que el tiempo transcurre, es el
mejor camino. Da la libertad de ser indivisible para la causa del Sefior (1Cor 7,25-38). Dado que el
celibato libremente elegido se convierte en una situacion socioloégicamente reconocida como derecho
propio, también el matrimonio a causa de esta alternativa no es més una obligacion social, sino una
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eleccion libre. Sobre todo las mujeres no desposadas son ahora reconocidas aun sin un marido. Asi, el
matrimonio y el celibato se apoyan y valoran uno al otro, 0 ambos entran en crisis, como por desgracia
estamos experimentado ahora.

Es esta la crisis que estamos viviendo. El Evangelio del matrimonio y de la familia no es ya para
muchos comprensible, ha caido en una crisis profunda. Muchos creen que en su situacion no es ya
viable. ;Qué hacer? Las bellas palabras por si solas sirven de poco. JesUs indica una via mas realista
que dice que cada cristiano, casado o no, abandonado por su pareja 0 educando a un hijo o joven sin
contacto con la propia familia, no estd mas solo o perdido. Tiene su casa en una nueva familia de
hermanos y hermanas (Mt 12,48-50; 19,27-29). El Evangelio de la familia se concreta en la Iglesia
domeéstica; en ella puede hacerse nuevamente viable. Ella es hoy nuevamente actual.

4.- La familia como Iglesia doméstica

La Iglesia es, segun el Nuevo Testamento, la casa de Dios (1Pe 2,5;4,17; 1Tm 3,15; Hb 10,21). La
liturgia @ menudo define la Iglesia Familia Dei (Familia de Dios). Debe ser casa para todos, en ella
todos deben poder sentirse como en casa, como en familia. De la casa, en el mundo antiguo a menudo
formaban parte, al lado del cabeza de familia, de la esposa y los hijos, también los parientes que vivian
en casa, los esclavos, y a menudo también amigos o huéspedes. Es en este contexto que debemos
pensar cuando se habla de la comunidad primitiva que los primeros cristianos se reunian en las casas
(Hch 2,