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EL ENCARGO DADO AL HOMBRE EN LA
CREACIONY LA CRISISECOLOGICA
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Con € término "crisis ecoldgica' nos referimos a un conjunto de problemas. polucién
atmosférica, contaminacion de las aguas; empobrecimiento del campo y explotacion
abusiva del subsuelo; peligros provenientes de los residuos de todo tipo, incluidos los
radiactivos; "envenenamiento" de los alimentos; despilfarro de energia y materias
primas, y su repercusion negativa en la vida psiquicay social. En todos ellos se trasluce
una actitud irresponsable del hombre frente a la naturaleza, a la que explota de forma
sistematica, sin preocuparse por restablecer € equilibrio que é ha roto. Este deterioro
del medio, que es cada dia mas grave y méas amplio, destruye la fauna y flora, pone en
peligro la salud corpora y mental del hombre, y atenta a la existencia de generaciones
futuras.

El cristiano, ya sea porque sufre las consecuencias de este deterioro del medio ambiente,
ya sea porque es causa del mismo (el mero hecho de conducir un coche le incluye en
esta categoria), debe sentirse cuestionado. Este desafio socia le obliga a reflexionar
sobre la responsabilidad de su actitud en e mundo. La problematica del medio tiene que
ver con su actitud ante la vida y la muerte (5° mandamiento) y ante los demas
(mandamiento del amor a prgjimo), con la aceptacion o rechazo de aguellas
concepciones dominantes que con frecuencia se presentan como valores ultimos y que
suelen degenerar en dioses e idolos (1er mandamiento), con su conducta respecto a los
bienes de la tierra confiados a todos los hombres (mandamientos 7, 9, 10).

L as reflexiones que siguen no pretenden ser completas ni ofrecer la solucion de lacrisis
ecoldgica. Solo quieren aceptar € desafio ante el que dicha crisis del medio sitta a

cristiano, confrontarlo con la fe biblica de la creacion y llegar a esbozar las lineas
fundamental es que podrian caracterizar la vision cristiana del problemay su superacion.
Estamos convencidos de que un modo de proceder, en € que tedricay practicamente se
reconozca a Dios como el creador permanente. de todas las cosas, tiene algo que aportar
a la solucion de problemas que tienen su causa en una produccion explotadora
auténomay en un crecimiento técnico y econdmico ilimitados.

Del fracaso delatécnicaalacrisisde valores

En una primera aproximacion, se pueden distinguir tres niveles relacionados entre si, en
los que cabe situar el problema de la contaminacion: 1) € cientifico-técnico; 2) el
politico, econdmico y socia; 3) e valorativo, filosdfico y teolbgico.

1) Los estudios técnicos e industriales (aungque no solo ellos) presuponen, sin mas, que
la tecnificacion progresiva y creciente (cualitativa y cuantitativa) es el Gnico medio
eficaz para eliminar € deterioro actua y evitar el futuro. Se piensa que la mejor manera
de estabilizar y aumentar €l bienestar social, de erradicar las injusticias, y, en general, de
garantizar una vida algo més digna del hombre es fomentar €l desarrollo técnico y
econdmico.
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A este enfoque se le achaca, no sin razén, que justifica la existencia de algunas
industrias por e mero hecho de que las tenemos. La incorporacién de secciones
ecologicas (los complejos eco-industriales) permite a algunas empresas el aparecer
COMO Mas necesarias, pues se puede ganar mas dinero en laterapia que en la profilaxis.
Pero la historia, aun la mas reciente, ha puesto de manifiesto, con suficiente claridad,
gue € progreso a cualquier precio, en lugar de estabilizar y afianzar € bienestar social,
conduce a menudo a quiebras y crisis del sistema econémico y politico. El crecimiento
canceroso azuza necesariamente los conflictos. "Es una contradiccion ser conservador y
apoyar € crecimiento industrial, pues éste cambia € mundo y mina la base de todo
orden establecido... Los verdaderos subversores del sistema son los partidarios del
crecimiento industrial” (G. Picht).

2) En el plano politico-social, los criticos marxistas, junto a reformistas de la més
variada proveniencia, han prestado especial atencion al tema. Paraellos, el deterioro del
medio es una consecuencia de la propiedad privada de los medios de produccién en los
paises capitalistas. El afén de lucro, acicate de la produccidn, invierte la relacion entre
las necesidades y su satisfaccion. Para solucionar la crisis del medio, pues, es
indispensable socializar los medios de produccién y regular € mercado por medio de
centros de planificacion.

Pero, en la propuesta marxista, quedan ain muchas cuestiones abiertas. cas todos estos
criticos marxistas apuntan también a un crecimiento ilimitado; no pueden presentar
ninguna explicacion convincente de esos mismos problemas en los paises socidistas, ni
ofrecer una estrategia de solucion para los mismos. Su argumento monocausal no tiene
en cuenta la complgidad de la crisis del medio ambiente, y, por tanto, no se toman
realmente en serio la problemética especifica del asunto.

Toda toma de conciencia diferenciada del problema del medio seria, con todo, indtil si
Nno se concretara en soluciones técnicas y econdmicas, y en medidas y cambios a nivel
politico y socia. Pero estas soluciones y cambios exigen, a su vez, replantearse y
repensar |os valores sobre |os que se basan.

3) En este nivel de las representaciones valorativas, ocupa un lugar preferente la idea de
progreso. Tres fuerzas desataron en occidente la dinamica expansionista: la fisica, que
descubrié las energias de la naturdeza y se sirvio de élas; un estilo dinamico de
planificacién econdmica, que despertd las fuerzas latentes de la competencia; y la
democracia, que desencadend la ambicion y deseo de autodeterminacion. A pesar de las
fuertes experiencias-limite (guerra mundial, amenaza atdbmica, dictaduras, recesiones
econdmicas) a que se ha visto expuesta esta idea de progreso, con todo parece que sigue
sin tambaearse. ES necesario, pues, investigar e fundamento y la justificacion del
progreso, diferenciarlo del cambio, distinguir entre crecimiento cualitativo y
cuantitativo, y, sobre todo, no transportar sin la pertinente critica las regularidades del
desarrollo industrial a los ambitos de la justicia, la cultura'y el humanismo. ES preciso
reconciliar conservacion y progreso, fijando unos limites que respeten el "quantum™ de
tecnologia y organizacién, humanay socialmente tolerable.

Lacalidad de la vida es otro valor a tener en cuenta. ¢Qué necesidades son legitimas y
cuaes no? ¢Qué son estos valores. bienestar material, seguridad social, medio ambiente
sano, intereses politicos, derecho alo privado, etc? ¢COmo se jerarquizan y por qué?
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A la base de estos dos valores mencionados, se hallan determinadas concepciones

dominantes sobre €l lugar del hombre en la naturaleza y en la historia. ¢Por qué €l

hombre moderno sigue creyendo, a pesar de Galileo, que el mundo gira a su alrededor; a
pesar de Darwin, que estd muy por encima de los animales; y a pesar de Freud y Jung,
gue puede dominar y dirigir la vida reprimiendo lo religioso? ¢Hasta qué punto esta
inevitablemente inserta en la naturaleza toda cultura, y en la corporeidad toda
espiritualidad? ¢Dénde y cudndo se empieza a no tener en cuentay a aniquilar esta base
de lavida?

Parece como si € desafio de la crisis del medio ambiente al canzara su punto algido en el
problema de la relacion fundamental entre el hombre y la naturaleza. Y éste es también
el punto de partida de las reiteradas criticas a cristianismo.

¢Consecuencias despiadadas del cristianismo?

Lynn White ve en la ciencia moderna, desde e punto de vista historico, una
extrapolacion de la teologia natural cristiana. Puesto que Dios ha creado la naturaleza,
ésta ha de manifestar 1os planes divinos. Durante siglos, la tarea del cientifico fue €
"considerar los planes de Dios'. Asi, la tecnologia aparece, al menos en parte, como una
manera occidental y voluntarista de hacer real y efectiva aguella concepcion del hombre
como imagen de Dios y, por tanto, participe de la trascendencia de Dios sobre la
creacion. El conflicto (irrelevante en este contexto) entre la ciencia y la iglesia
presupone una base comun: el convencimiento de que e hombre es radical y
fundamentalmente superior a la naturaleza (precisamente en la desdemonizacion de la
naturaleza se basa € triunfo del cristianismo sobre las religiones naturaes
precristianas).

"No hay en todo e mundo ninguna religién que sea tan antropocéntrica como €l
cristianismo -sobre todo en su caracterizacion occidental-... El cristianismo no sdlo ha
establecido un dualismo entre e hombre y la naturaleza, sino que ha llegado a declarar
explicitamente que es voluntad de Dios que e hombre la explote en provecho propio.
Nuestra ciencia y tecnologia modernas estan tan embebidas de la arrogancia cristiana
ortodoxa ante la naturaleza, que es vano esperar de dlas una solucion a la crisis
ecoldgica. Y, ya que las raices de nuestras dificultades son tan profundamente
religiosas, € remedio tendrd que ser esencialmente religioso, tanto si lo Ilamamos asi
como s no" (White). White ve en la capacidad de replanteamiento y conversion del
cristianismo una de las méas importantes vias de solucion al problema.

Siguiendo esta linea de pensamiento, Carl Amery ha hecho acusaciones mas graves (en:
Fin de la providencia. Las lamentables consecuencias del cristianismo). A pesar de su
oposicion, ortodoxos y hergjes tienen esta fe comun: €l singular destino del hombre, su
mision de dominio total, y e consenso religioso de que todo cambio del mundo
garantiza progreso. La actual situacion catastréfica, dice, tuvo su origen en la aceptacion
e interiorizacion sin limites de esta idea rectora de la tradicion judeo-cristiana. Al
descubrir e futuro como promesa, € cristianismo abandona el concepto ciclico del

tiempo de los griegos. Amery constata que la iglesia se aparta, a menos desde
Constantino, de su mensgje: aguella naciente comunidad, centrada en la venida del

Sefior y que no se preocupaba por la existencia material, se transforma en un aparato
eclesidstico de poder, que se inmiscuye cada vez mas en los asuntos de la vida
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mundana. Ve una cierta continuidad (sefidlada ya por M. Weber) entre la mision de
dominio del Génesis, la éica monacal, la ética del rendimiento de calvinistas y
neocatdlicos, y la mora del consumo y produccién de nuestros dias.

El informe del MIT (Limites del crecimiento) se refiere también a influjo cristiano. La
formulacion més clara y contundente es la de J. W. Forrester: "Si o examinamos
detenidamente, e cristianismo es un conjunto de concepciones valdrales codificadas
gque fomentan € crecimiento... El cristianismo es una religion del crecimiento
exponencia”.

No son voces aidladas. Si durante siglos se ha tildado al cristianismo de enemigo del
progreso, ahora se le acusa de desarrollista.

En defensa de la comprensién biblico-cristiana de la creacién

Algunos hechos importantes parecen indicar que no estan justificadas, a menos con la
generosidad con que se han hecho, las acusaciones lanzadas contra el cristianismo.

El oriente griego, que también es cristiano, marcho por otros derroteros que €l occidente
latino. Si el santo occidental actuaba, €l oriental meditaba. Para la iglesia oriental la
naturaleza es e sistema simbdlico por € que Dios habla a hombre. En esta
comprension maés bien artistica, no han florecido las ciencias ni los grandes avances
tecnoldgicos.

En los periodos de excesvo compromiso mundano de la iglesia, no fataron
movimientos de protesta, que propugnaban una vuelta o conversion a evangelio y un
distanciamiento radical del dominio técnico de la naturaleza (los padres del desierto,
Cluny, los franciscanos, Foucauld). El propio White propone nombrar a Francisco de
Asis patrono de la ecologia, ya que, en su opinién, queria "destronar al hombre de su -
pedestal de monarca de la naturaleza e instaurar una democracia de todas las creaturas
de Dios'. Si los santos representan el auténtico espiritu del cristianismo, la arrogancia
ante la naturaleza no es una de sus caracteristicas.

Las mismas prescripciones practicas de la ley judia relativizan la misién de dominio del
hombre sobre la naturaleza de Gn 1. La fe en la soberania de Dios sobre toda la tierra
fija unos limites claros a la propiedad humana, p.e., la obligacion de permitir a pobresy
caminantes coger unas espigas 0 unas uvas, la obligacién de entregar € diezmo a Y ahvé
y alos pobres; la obligacién de dejar en barbecho |os campos |os afios sabéticos y la del
jubileo (7.° y 50.°).

En d relato sacerdotal de la creacion (los acusadores de la comprensién judeocristiana
de la naturaleza no dejan de citarlo en apoyo de sus tesis), dice Dios a hombre: "sed
fecundos y multiplicaos, y llenad la tierra'y sometedla; dominad en los peces del mar,
en las aves del cielo y en todo animal que serpea sobre la tierra’ (Gn 1,28). Tras un
examen detenido de Grn 1,28 (cfr los estudios de N. Lohfink) se puede afirmar que este
texto biblico no justifica en absoluto la explotacion egoista del mundo. Al presentar al
hombre como imagen de Dios, no hace sino subrayar la especia cercania del hombre a
Dios, y de ahi no se puede sacar ninguna conclusién en favor de una misién creadora o
soberania mundana del hombre. Por otra parte, en la mentalidad sacerdotal, la bendicion
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de fecundidad no se transmite a todas las generaciones futuras. Se cuenta més bien con
gue esta bendicién (que no es precisamente un mandamiento) se hara realidad un dia'y
gue la humanidad no tendrd que seguir creciendo. Seria mejor traducir la expresion
"someted latierra" por esta otra "tomad posesion de latierra®, es decir, segun €l plan de
Dios, todos los pueblos y razas tienen derecho a asentarse en susterritorios. Y e sentido
origina de "dominar en todo animal" es el de apacentarlos, servirse de ellos como
animales detiro, o sea, e de domesticarlos.

El relato yahvista de la creacion (Gn 2, 4b-25) confirma estos resultados. En él se
expresa con claridad la comunidad y union del hombre con la materia que le rodea.
Volvera a la tierra de la que fue formado (v19). El hombre ("adam”) y la tierra
("adama") tienen un destino comun, que la expulsién del paraiso no aterara (Gn 3,23).

Sin llegar a divinizar la tierra, como sucedia en Babilonia, Egipto y Grecia, conservan
los escritores biblicos un vivo sentido por la realidad de la naturaleza. Dios confia la
tierraa hombre, pero sigue siendo su propietario (Jos 22,19; Os 9,3; Sa 85,2; Jr 16,18;
Ez 36,5). Y, para € pueblo de Israel, este hecho se concreta en la historia de salvacion
en la promesa de la tierra prometida, en la liberacion de Egipto, y en la asistencia divina
para instalarse en ella. Se apela a este derecho de propiedad de Dios para fundamentar
las prescripciones del afio del jubileo: "latierra no puede venderse para siempre, porque
latierra es miay vosotros sois como forasteros y huéspedes® (Lv 25,23). Y en virtud de
esa misma soberania de Dios, fijalaley religiosa los limites del derecho de propiedad
del hombre (obligaciones para con los pobres; los peregrinos y levitas, y la obligacion
de dgjar los campos en barbecho).

La etndloga M. Mead dice a propdsito de las acusaciones a cristianismo: "Tales
discusiones no tienen en cuenta la actitud depredadora de los europeos ni su ambicion
de dominio, aun mucho antes de hacerse cristianos. Ignoran las prescripciones del AT y
la manera de actuar de los cristianos del oriente".

El encargo de la creacién,¢una tradicion mal interpretada?

S, pues, € sentido originario del texto biblico de la creacion no legitima esa imagen del
hombre separado del resto del mundo y dominador del universo, ¢no se habra
interpretado mal ese texto a lo largo de siglos? Un compendiado recorrido hist6rico no
parece apoyar esa explicacion.

La irrupcion del cristianismo en € mundo greco-romano impulsa notablemente la
desacralizacion de la naturaleza, iniciada ya en e politeismo y en lafilosofia griega. Esa
desacralizacion esta a la base espiritual del futuro desarrollo cientifico y técnico. Sin
embargo, durante siglos conviven estas dos tendencias: la que afirma el mundo y la que
lo niega. Cuando la Iglesia adquirié una influencia socia se comprometié en la politica
y la cultura. Pero, a pesar de todo €l trabgjo cultural de los monasterios, la corriente de
espiritualidad ascéticay contemplativa seguia rehuyendo € mundo. Un buen giemplo de
este distanciamiento de la actitud técnico-préctica lo encontramos en la "Imitacion, de
Cristo" de Tomés de Kempis.

En la sintesis greco-cristiana de Agustin, €l universo es todo € (jtambién en cuanto
material!) creacion de Dios y bueno en si mismo. Pero la esencia del hombre no es



GUNTER REMMERT

integrarse en el orden total de la creacion, sino encontrarse cara a cara COmo persona
con Dios. Sdlo le interesan Diosy el ama. Para Agustin (como para Gregorio de Nisay
Ambrosio), € relato de la creacion no es sino una imagen aegorica del individuo y su
psicologia. La semejanza a Dios se concreta en el don de la inteligencia racional, que
controla y domina los afectos (simbolizados en los animales) y el cuerpo (simbolizado
en la tierra). Este tipo de interpretacion atécnica fue la dominante durante siglos. Las
corrientes ascéticas y monacales la siguieron desarrollando y la aplicaron a la vida
espiritual.

El redescubrimiento de Aristételes en € siglo XII foment6 el estudio tedrico-objetivo de
la naturaleza, y € desarrollo de la matematica colabor6 a que e hombre se fuera
sintiendo soberano del mundo a poder describir y explicar cada vez con s precision
los fendmenos de la naturaleza. Tomas de Aquino prestd mas atencion a la cosmologia
gue Agustin. La contemplacion de la naturaleza es necesaria para el conocimiento de
Dios, y su estudio permite descubrir la sabiduria y bondad de Dios, llegando incluso a
atribuirle una cierta semejanza con Dios. Un error acerca de las creaturas lleva a un
error acerca de Dios (Summa contra Gentiles). En cambio no parece tener un concepto
elevado del trabajo y mision mundana del hombre.

La teologizacion y eclesiastizacion de la cultura en la Edad Media constituye un
estimulo y a la vez un freno para e desarrollo de la técnica y la economia. Bien es
verdad que a fina de la Edad Media abundan los descubrimientos (reloj, pdlvora,
imprenta, compas), pero la preporderancia de lo espiritua en la teologia no posibilita
aln una técnica teoréticamente fundada y desarrollista.

Los nuevos métodos experimentales y las innovaciones y creaciones técnicas dula edad
moderna producen un cambio fundamental en la relacién hombre- naturaleza. Un buen
exponente de este cambio es, p.e., lareinterpretacion que Fr. Bacon hace del relato de la
creacion. El hombre, dice, poseia ya en e paraiso conocimiento de la naturaleza y

dominio sobre ella; por tanto, esta tendenciay aspiracion no puede ser causa del pecado
original. Pero con la caida perdié ambas capacidades. El verdadero objetivo del
conocimiento cientifico es lareposicion del hombre en la soberaniay poder que teniaal
inicio de la creacion. Ya no es, como todavia en Lutero, la semejanza con Dios €l

presupuesto de la mision mundana, Sino que en esta interpretacion es la recuperacion del
dominio (perdido) de la naturaleza e medio de instaurar la semeganza con Dios en €

paraiso futuro.

Descartes dira que, para disminuir las fatigas de la vida, hay que hacerse "amo y sefior
de la naturaleza'. Este sefiorio no esté dado, hay que conquistarlo.

El proceso de secularizacién de las ciencias, la técnica y la economia es imparable. El
descubrimiento del nuevo mundo ofrece posibilidades casi ilimitadas. La revolucion
francesa y otros movimientos similares introducen cambios profundos en la
organizacion social. El gremio de tejedores, entre otros, se alza contra la revolucion
industrial por la decadencia humana que acarrea. El socialismo va reduciendo cada vez
més a economia la religion, la filosofia y la politica. La evolucién del pensamiento de
Marx es en este punto complegja, pero en su teoria acoge, sin someterlo a critica, €
punto de vista de sus adversarios. € optimismo desarrollista.
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Los cambios y revoluciones espirituales y técnicas se reflgan en las maneras de
interpretar el relato de la creacién. Mientras una interpretacion atécnica es la dominante
hasta bien entrada la edad media, otra legitima la marcha triunfal de la ciencia y la
técnica en la edad moderna. EI hombre ya no atiende a su responsabilidad ante Dios, se
considera propietario y no sblo administrador fiel; no se ve como formando parte de la
naturaleza, ni a ésta como su hogar. La expansion y explotacion técnica 'y econdémica
pasan a ser una respuesta intramundana a los deseos humanos de salvacion.

En conclusion, aguellos que atribuyen al relato biblico de la creacién una
responsabilidad importante en la crisis del medio no sblo no hacen justicia a su sentido
original, sino descuidan también la complgjay contradictoria historia de la influencia de
este texto. Es cierto que en la teologia se valoré siempre la singularidad humana, pero
guedaba dentro del orden de creacion divina. La boyante ideologia de dominio y
explotacion ro es tanto una falta del cristianismo cuanto un producto del optimismo
cientifico y de lafe en & progreso de la edad moderna.

Notas:
1Sobre este tema véase tambiéne articulo de S. M. Daecke y G. Altner, "Ante la
creacion extenuada’, Selecciones de Teologia 15 (1976) 197-201 (N. delaR.).
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