TRES PRECURSORES DE LA ECLESIOLOGIA
CONCILIAR DEL PUEBLO DE DIOS

INTRODUCCION

1. En 1987 se cumplieron los primeros 25 afios de la inaugura-
cion del Concilio Vaticano II y de la iniciacién de los debates que
dieron origen a los documentos sobre la Iglesia (Lumen Gentium) y
sobre la Iglesia en el mundo actual (Gaudium et Spes). Con estas dos
grandes constituciones y con la totalidad de sus textos el Vaticano I1
se constituy6 en “un Concilio de la Iglesia sobre la Iglesia... el Conci-
lio de la Eclesiologia™!.

Es un dato evidente que la autocomprensién de la Iglesia como
Pueblo de Dios es uno de los aportes nuevos y decisivos de la ecle-
siologia conciliar?. Este concepto, base indispensable de toda refle-
xion eclesiologica actual® no ha sido, sin embargo, desarrollado de
un modo homogéneo, profundo e integral —en la totalidad de sus
dimensiones— por la eclesiologia postconciliar europea®. Pareciera
que en este punto la Iglesia latinoamericana, a través de las conferen-
cias de Medellin y Puebla, ha captado mejor aquella novedad conci-
liar y que la misma-teologia latinoamericana postconciliar ha hecho
esfuerzos por desarrollarla, tanto en la linea de la llamada “iglesia

! K. Rahner: Das neue Bild der Kirche, Geist und Leben 39, 1966, p. 4.

2 Véase I opinidn autorizada del principal redactor de la L. Gentium, G. Philips: .
La Iglesia y su misterio en el Concilio Vaticano II, Herder, Barcelona, 1968, t. I, ps. 161-
165. Sobre el significado del cap. 2 titulado “El Pueblo de Dios” en el conjunto del docu-
mento cfr. R. Ferrara: Estructura de Lumen Gentium en “L. Gentium. Constitucién conci
liar sobre la Iglesia. Comentarios™, VV.AA., Guadalupe, Buenos Aires, 1966, ps. 15-43.

3 G Dejaifve: L'Eglise, peuple de Dieu, Nouvelle Revue Theologique 103, 1981,
ps. 857-871.

4 Se puede consultar el extenso anilisis de G. Colombo: /I Popolo di Dio e il mistero
della Chiesa nell’ecclesiologia postconciliare, Teologia (italiana) 10, 1985, ps. 97-169.
Desde una perspectiva latinoamericana ya observaba Methol Ferré un cierto eclipse del tema
del Pueblo de Dios en las eclesiologias de la pequefia-comunidad y su desaparicion en las
teologias de la secularizacién, a la vez que proponia un nuevo desarrollo a partir de la
Iglesia latinoamericana, cf. Actualidad de la Iglesia en América Latina en “Conflicto social
y compromiso cristiano en América latina”, Documentacién CELAM 25, Bogot, 1976,
ps. 201-231.
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popular’’$ como en la linea de la llamada “pastoral popular”’s. En los
altimos afios, un fecundo despliegue de la “eclesiologia de comu-
nién”” ha dejado un poco en la penumbra a la “eclesiologia del pue-
blo de Dios” habiendo, sin embargo, en la misma Europa algunos
intentos en esta ultima direccion8. Queda, por el momento, el com-
promiso de una mejor “recepcion’ de-este tema conciliar® y el desafio
de una reflexién teologica completa y creativa acerca del Pueblo de
Dios, que sea incluso fundamento de la accion pastoral que reclama
la ““nueva evangelizacion”1°.

No es el propoésito de este articulo asumir semejante empresa ni
evaluar los resultados de la elaboracion postconciliar. Por el momen-
to, el interés es buscar algunas de las raices del tema, dirigiendo la
mirada a la eclesiologia preconciliar. Siendo la Iglesia siempre Pueblo
de Dios y expresando su autoconciencia de diversas formas a través
de su historial! es a la vez cierto que el concepto ‘“Pueblo de Dios”
se fue afirmando en la teologia europea, principalmente alemana,
entre los afios.1937 y 196212,

Con las obras de A. Vonier'3, M.D. Koster'* y L. Cerfaux!®
comenzd a tener un reconocimiento mayor, complementando los
aspectos significados por el concepto “Cuerpo de Cristo™16 y a ser

5 Una iatroduccién a esa perspectiva en L. Boff: Significado teologico de pueblo de
Dios e iglesia popular, Concilium 196, 1984, ps. 441-454.

6 Una introduccién a esa perspectiva en J.C. Scannone: Interrelacion de realidad social,
pastoral y teologia. El caso de “pueblo” y “popular” en la experiencia, la pastoral y la re-
flexion teologica del catoIicismq popular en la Argentina, Medellin 49, 1987, ps. 3-17.

7 Una presentaci6n sintética en W. Kasper: L’Eglise comme communion. Un fil conduc-
teur dans ecclésiologie de Vatican II, Communio (francesa) 12/1, 1987, ps. 15-31.

8  As{ el mismo documento de la Comisién Teoldgica Internacional dedicado a cuestio-
nes eclesiolégicas, cf, Temi sceltid ecclesiologia, La Civilta Cattolica 3251,1985, ps. 446-482.

9 El Sinodo Extraordinario de 1985 nos ha convocado a “una mds profunda recepcién
del Concilio” en todos sus aspectos y temas, cf. Relacion final 1, 5, L’Osservatore Romano
(lengua castellana) 22.12.85,p. 11. La expresion proviene de Y. Congar: La recepciéon como
realidad eclesiologica, Concilium 77, 1972, ps. 57-85.

10 ~on una invitacién en esta direccién concluia el articulo de C. Giaquinta: Principios
teologicos para la nueva etapa, Criterio 1978/79, 1986, p. 684.

11 g} estudio mds completo hasta el presente, desde el punto de vista histdrico-sistemati-
co sigue siendo el de M. Keller: Volk Gottes als Kirchenbegriff, Benzinger, Einsiedeln, 1970.
La investigacién alcanza al Vaticano IL

12y, Congar: La Iglesia como Pueblo de Dios, Concilium 1, 1965, ps. 11, 15.
13 A Vonier: The People of God, London, 1937.

14 M. Koster: Ekklesiologie im Werden, Paderborn, 1940.

15 1 Cerfaux: La Théologie de ’Eglise suivant saint Paul Paris, 1942.

16 A partir de 1940 se entablé una discusion acerca del concepto mds adecuado para
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objeto de numerosas investigaciones biblicas, patristicas y sistemd-
ticas. De este modo fue madurando en la conciencia eclesial un rico
pensamiento que fue asumido en muchos de sus aspectos por la ense-
fianza conciliar!”,

Esta investigacidén, con todo, no se dirige a ese perfodo de los
afios 40-60, sino que va un poco mds atrds, hasta la generacién inme-
diatamente anterior, aquélla de la primera postguerra, menos conoci-
da pero que contribuy6 significativamente a la renovacién de la Igle-
sia y de la eclesiologiai8,

El objetivo es exponer sumariamente algunos elementos eclesio-
16gicos de tres tedlogos alemanes cuyas obras fueron escritas entre los
afios 20 y 40, y cuyas ensefianzas han preparado —al menos mediata-
mente — el terreno para que germine la semilla de la doctrina conciliar
sobre la Iglesia. Ellos son R. Guardini, K. Adam y J. Pinsk y sus re-
flexiones, dentro de una eclesiologia del Cuerpo de Cristo, ““antici-
pan” varios puntos de la eclesiologia conciliar del Pueblo de Dios,
especialmente la relacion entre la Iglesia, el pueblo y los pueblos.
Rescatar. del olvido estos textos, presentarios en un nuevo contexto y
mostrar sus intuiciones fundamentales es nuestro interés. Pero mds
alld del recuerdo agradecido, que posibilita la revision historica, nos
intecresa desde estos origenes mediatos “celebrar’” nuevamente el
acontecimiento conciliar y contribuir a “‘promover” mds eficazmente
su realizacion actual. De all{ el titulo que retine a los tres pensadores
como “precursores” de la “eclesiologia conciliar”.

2. El contexto historico de los tres libros estd marcado por la si-
tuacién de postguerra en Europa y especialmente en Alemania. El
clima cultural y espiritual de esta generacién comprende la quiebra
de la cultura liberal-burguesa, la crisis de fe en el progreso indefinido,
la pérdida de confianza en las instituciones que hasta entonces pare-
cian solidas. Las terribles consecuencias econdmicas y sociales de la
catdstrofe bélica, la sensaciéon de orfandad provocada por el derrum-
be de un “cosmos” y la saturacion del individualismo llevan a nuevas

designar a la Iglesia, si es el de Cuerpo de Cristd o ¢l de Pueblo de Dios. Entre la inmensa
bibliografia al respecto cf. A. Antdn: Hacia una sintesis de las nociones “cuerpo de Cristo”
y “pueblo de Dios” en la eclesiologia, Estudios Eclesidsticos 44, 1969, 161-203. A partir
de la década del 70 el tema se replantea como el de los “modelos™ de Iglesia, vg, V. Codina:
Tres modelos de eclesiologia, Estudios Eclesidsticos 58, 1983, ps. 55-82.

7 Un balance maduro de los valores y contenidos del concepto de Pueblo de Dios en el

Concilio se encuentra en Y. Congar: Le Concile de Vatican II. Son Eglise, Peuple de Dieu
et Corps du Christ, Beauchesne, Paris, 1984, ps. 109-136.

18 Segin St. Jaki: Les tendences nouvelles de 'ecclésiologie, Herder, Roma, 1957, p. 16,
en esos afios se produjo la irrupcién de las nuevas ideas.
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busquedas de encuentro humano y de vida comunitaria. En el cam-
po del pensamiento se afirma la fenomenologia con su vuelta al ob-
jeto concreto, més alld del idealismo postkantiano y del subjetivismo
neokantiano; comienzan a esbozarse los primeros trazos del existen-
cialismo, el personalismo y la filosofia dialégica, con sus perspectivas
sobre la existencia personal y relacional del hombre. Las mismas
ciencias de las religiones tienen un desarrollo nuevo y mayor. En el
fondo de estas transformaciones y estos tanteos se descubre una
necesidad religiosa y comunitaria muy intensa, que sea remedio a
las profundas experiencias de soledad, abandono y angustia. En este
marco de inseguridad y cansancio la Iglesia va a ser redescubierta
como una institucién que garantiza estabilidad y como una comuni-
dad que renueva la vida.19,

La misma eclesiologia va a experimentar una notable renovacién,
ya preparada en parte por los mejores tedlogos del siglo XIX. El re-
descubrimiento de las dimensiones de “misterio” y de “comunidad”
va a ser impulsado tanto por la vuelta a las fuentes biblicas, patristi-
cas y litdrgicas como por la necesidad de fundamentar conceptual-
mente la nueva vivencia comunitaria de la Iglesia, que responde a los
signos del tiempo y que desborda los antiguos esquemas eclesiologi-
cos?0, La imagen eclesial se renovard en el contacto con las nuevas
generaciones?! y la temdtica eclesiolégica ocupard el centro de la ac-
tividad teol6gica22. Gran parte en este proceso, al menos en Alema-
nia, tienen los movimientos cat6licos de juventud?23.

19 Insiste sobre la correspondencia entre la situacién histdrica y la renovacién de la te-
mitica comunional en'la Iglesia P. Bori: Koinonia. L idea della communione nell’ecclesiolo-
gia recente e nel Nuovo Testamento, Paideia, Brescia, 1972, ps. 15-44.

20 1a historia de la eclesiologia muestra el paso de un concepto predominantemente
socioldgico y juridico de Iglesia, vista como “sociedad perfecta”, a un concepto més evan-
gélico, comunitario y vital, a partir de su fundamentacidn cristolégica y abarcando todos
sus aspectos, cf. J. Frisque: Die Ekklesiologie im 20.Jahrhiuridert en “Bilanz der Theologie
im. 20 Jahrhundert”, Herder, Fr. Br., 1970, ps. 192-207.

1 En un volumen editado con ocasion de los 50 afios de Guardini, W. Becker caracte-
rizard muy bien este encuentro entre/muchos iévenes v la Iglesia, cf. Zum Kirchenbild einer,
Jjungen deutschen Generation, en “Christliche Verwirklichung” edit. K. Schmidthiis, Rothei-
felds, 1935, ps. 84-101. ;

22 Asi dice E. Thurneysen en Die Frage nach der Kirche (La cuestién de la Iglesia),
Zwischen den Zeiten 4, 1926, p. 471. Ese mismo afio el tedlogo protestante O. Dibelius
dara a su libro un titulo simbélico: Das Jahrhundert der Kirche, Berlin, 1926.

23 . Comblin ha puesto como fase original del ingreso de la temitica de la comunidad
en la teologia del siglo XX aquellos afios de los movimientos de juventud y del movimiento
litlirgico, en O conceito de Comunidade ¢ a Teologia (I), Revista Eclesidstica Brasileira
30 (118), 1970, ps. 285-293.
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I. R. GUARDINI: LA IGLESIA REDESCUBIERTA COMO COMUNIDAD

1. Romano Guardini (1885-1968) es conocido por muchos. Sus
obras sabre Jesas, el Sefior y sobre la esencia del cristianismo, sus en-
sayos antropolodgicos y éticos, sus descripciones fenomenolégicas y
sus interpretaciones de la modernidad, sus andlisis de textos filos6fi-
cos y literarios, sus meditaciones biblicas y sus consejos espirituales,
sus escritos pedagégicos y su enfoque siempre original de los temas
que inquietan al hombre, en resumen, la sabiduria de su humanismo
cristiano, ha alimentado la reflexién y la oracién de varias generacio-
nes eclesiales, entre las que nos contamos?4. Su esfuerzo por esbozar
una concepcion catdlica del mundo a partir de lo especificamente
cristiano y recogiendo todo, lo verdadero y bueno del pensamiento
humano?5 contribuyd decisivamente a sacar al catolicismo alemdn
de una existencia marginal en la cultura y a ponerlo a la altura del
tiempo histérico. Con razén ha dicho Olegario Gonzéilez de Carde-
dal que “Guardini es en cierto modo el simbolo de la afirmacién cul-
tural, teolégica y estética del catolicismo alemdn®26.

Su preocupacién por presentar la esencia de la Iglesia ha sido
constante, aunque sus escritos sobre la Iglesia han sido pocos??.
Como inspirador del movimiento juvenil catdlico ‘“Quickborn’ serd
protagonista del resurgimiento de la vida comunitaria y de los prime-
ros pasos de la reforma littrgica. Con sus actividades, lecciones y es-
critos intentard no sélo animar sino también pensar el proceso ecle-

24 Un retrato general de esta personalidad se encuentra en G. Riva: Romano Guardini
e il suo tempo, Scuola Cattolica 97, 1979, 379413.

** En 1923 G. fue invitado a tomar la recién creada citedra de Filosofia de Ia religibn
y cosmovisién catdlica en la Universidad de Berlin, que mantuvo hasta 1939, afio en que fue
obligado a jubilarse por el régimen nazi. Desde 1948 sera titular de la misma catedra en la
Univ. de Miinchen. A su retiro lo reemplazard K. Rahner. Las peripecias externas y las difi-
cultades internas para afrontar una temdtica nueva que suponia un dialogo entre el catoli-
cismo y la cultura las relata él mismo en Berichte iiber mein Leben. Autobiographische
Aufzeichnungen, Patmos, Diisseldorf, 1985, ps. 37-51. Sus primeras lecciones fueron publi-
cadas en la revista Die Schildgenossen de 1923. Tenemos una traduccioén bajo el titulo La
esencia de la concepcion catélica del mundo en ellibro “Cristianismo y Sociedad”, que recoge
varios escritos sueltos, Sigueme, Salamanca, 1982, ps. 9-27.

26 0. Gonzélez de Cardedal: EI poder y la conciencia. Rostros personales frente a pode-
res anonimos. E. Calpe, Madrid, 1984, p. 173. Esta obra, junto con otras dos del mismo
autor: Espafla por pensar. Ciudadania hispdnica y confesion catdlica, Edic. Pont. Univ.,”
Salamanca, 1984 y La gloria- del hombre. Reto entre una cultura de la fe y una cultura de
la increencia, BAC minor 71 1985, mereceria una lectura y una discusidon en nuestra Ar-
gentina, debido a algunas analogias que tenemos con la situacién cultural, politica y eclesial
espafiola de los afios 80, que es alli hicidamente analizada.

27 Es 1a confidencia final de sus relatos autobiogréficos, o.c. ps. 117-8.
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sial en curso y “en el contacto vivo con la realidad él sabra intuir pro-
féticamente la eclesiologfa en gestacion28, En ese dmbito pastoral
e intelectual, que é1 mismo describe en sus relatos autobiograficos??.
dicta las conferencias que serdn publicadas bajo el titulo Del sentido
de la Iglesia®. La primera frase acerca del nuevo despertar de la Igle-
sia se hard famosa y caracterizard muchas veces nuestro siglo: “Un
acontecimiento de incalculable valor ha comenzado: la Iglesia des-
pierta en las almas™ (p. 11). En esta expresién casi profética hay un
contenido eclesiolégico y antropolégico a desentrafiar: el sentido
de Iglesia en estrecha correspondencia con el sentido de comunidad,
de pueblo y de persona, en el harizonte-de la realidad total3!.

2. Guardini (G.) asiste e impulsa una renovacion de la dimensién
comunitaria de la existencia que trate de superar tanto el individua-
lismo subjetivista (p. 14) como la organizacién sistemético-mecdnica
de la vida (p. 15). Ambas realidades conducen al hombre al solipsis-
mo Yy le restan capacidad para experimentar la realidad en su totali-
dad. Trasladado esto a la esfera religiosa, la Iglesia queda reducida a
una organizacién que brinda servicios a los individuos, pero que es
ajena y se encuentra frente a ellos. Frente a esta manera de percibir
el mundo, G. observa un cambio determinado por el retorno a lo
comunitario y el anhelo de abrirse a la realidad en toda su plenitud.
En esta marcha el individuo se abre a los otros y se descubre convi-
viendo, en el seno de una experiencia original que es la comunidad
(p. 20). La comunidad es percibida al sentirse miembro de un pue-
blo: “Esta conciencia de comiin pertenencia entrafia un rasgo lleno
de significado: deviene conciencia de pueblo. La palabra ‘pueblo’
no significa masa, ni inculto .ni primitivo, indicando personas cuya
vida espiritual y cuyo mundo de valores estdn todavia subdesarrolla-
dos. Todos esos significados provienen del pensamiento liberal, ilus-

28 G. Riva, o.c., p. 388.

® Enun congreso de la liga de académicos catélicos de Bonn en 1922, cf. Berichte
@ber mein Leben, o.c., ps 36-37.

3 yom Sinn der Kirche, M. Griinewald, Mainz, 1923. Son cinco conferencias: El des-
pertar de la Iglesia en las almas, Iglesia y Personalidad, El camino para devenir hombre,
El camino hacia la libertad, Comunién. Aqui usamos la tercera edicién alemana de 1933,
123 ps. No hemos encontrado hasta el momento una traduccién casteflana, de alli que nos
tomamos el atrevimiento de traducir algunos textos importantes. Para evitar remitir al lector
muchas mds veces fuera del texto citaremos en su interior las referencias de las piginas de
esta obra, exclusivamente. Las otras tienen normal citacién.

3! Estando ya redactado el cuerpo de esta colaboracién hemos leido de W. Schmidt:
Kirche in den Seelen? Zur Beziehung von. Kirche und Mensch bei R. Guardini, en “Weisheit -
Gottes-Weisheit der Welt” (Escrito de homenaje al C. Ratzinger en sus 60 cumpleafios). Eos.,
St. Ottilien, 1987, t. II, 953-969, quien desarrolla el aspecto antropologico de esta eclesio-
logia. '
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trado e individualista. Un tono totalmente nuevo suena ahora, algo
esencial emerge. ‘Pueblo’ es la relaciébn original de los hombres,
donde ellos se unen en la vida y en el.destino segiin un modo propio,
una tierra y un desarrollo histérico. Pueblo es lo humano en cuanto
estd en una conexion inquebrantable con las rafces y las leyes esen-
ciales de la naturaleza y de la vida. En el pueblo yace —no segin el
ntmero y la cantidad, sino segun el contenido esencial— lo humano
en sus relaciones primordiales: el ser humano segun edad, sexo y exis-
tencia espmtual -corporal con el conjunto de sus tareas y campos de
creacion seglin sus diversos niveles y vocaciones. El ‘pueblo’ es lo
humano en su totalidad original” (p. 20).

A través de este texto se puede ver como el sentido de comuni-
dad no se reduce a una forma microsocial de pequefia comunidad
sino que depende esencialmente del sentido de pueblo32. En un es-
crito posterior hablard de “la comunidad del pueblo en cuanto uni-
dad viviente de destino, de obra, de responsabilidad y de gloria” e
incluso de “la comunidad de los pueblos entre si, en la unidad de la
misién del ser humano en esta tierra cada vez m4s netamente delimi-
tada”33. Lo que importa sefialar es que en ese sentido de comunidad
y de pueblo no se revela sélo algo particular sino algo esencial y
universalmente humano, el sentido de humanidad, no en cuanto
concepto abstracto y general sino como ‘“‘unidad concreta del género
humano” (p. 21).

Hay una socialidad humana fundamental que se descubre en la
experiencia comunitaria, particularmente en la comunidad del pue-
blo, y que hoy podrfamos Hamar la co-humanidad de todo hombre.

32 Por eso un contemporaneo suyo, tomando algunas de sus intuiciones, se anima a su-
gerir una reflexion cientifica sobre esa realidad llamada “pueblo”, tan dificil de conceptua-
lizar, cf. L. Neundérfer, Gedanken zu einer Wissenschaft vom Volk, en “Christliche Verwir-
klichung”, o.c., ps. 173-183. Es oportuno sefialar la distancia entre aquel pensamiento guar-
diniano y la manipulacion del pueblo hecha por la ideologia nacional-socialista, corroborada
por las mismas peripecias sufridas por G,a quien se le expulsa de la universidad porque —se
le dice— no hace falta una cosmovisién catélica cuando el Estado ya tiene su propia cosmo-
visién, cf. Berichte iiber mein Leben, o.c., p. 52. El mismo Neunddrfer observa (1935!) que.
la pa.lablrz; pueblo no se escapa al manoseo que muchas palabras sufren en la actualidad, cf.’
o.c., p. 182.

33 Vom Sinn der Gemeinschaft, Die Arché V., Ziirich, 1950, p. 10. Este trabajo “Del
sentido de la comunién” es una reelaboracidn de unas conferencias de 1932 sobre “Méglick-
keiten und Grenzen der Gemeinschaft”. La traduccién castellana guarda el titulo inicial
Posibilidades y limites de la vida comunitaria, en “Cristianismo y Sociedad”, o.c., ps. 55-69.
All{ nuestra cita es de la p. 56. Es justo decir que en esta obra G. se refiere mds bien a las
relaciones interpersonales y a las formas comumtanas mds reducidas. Mis alli de los limites
de una comunidad de participacién y de comprensién, sugiere el nivel Gltimo de una comu-
nidén de aceptacion y de reconocimiento entre las personas, que respeta el misterio y se
abre al amor.
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3. Ahora bien, la trama de relaciones del hombre no se limita a_
la inmanencia de este mundo sino que abarca, junto con la realidad
de las cosas 'y de los hombres, la realidad de Dios (p. 23). Allf se
ubica la Iglesia, como comunidad religiosa que “abarca al pueblo y
a la humanidad” (p. 24), y por eso mismo abarca no s6lo a un pue-
blo sino a todos los pueblos y naciones pues “supera toda limitacién
de tiempo, pueblo y lugar” (p. 77) en su destino universal. “Esta co-
munidad va més alld de todas las fronteras locales y no conoce dis-
tancias. Alcanza todos los pafses y todos-los pueblos™ (p. 110). Su
capacidad de comunidad abarcadora de todo lo humano le viene de
Cristo que la hace “comunidad entre Dios y el hombre y de los hom-
bres entre si” (p. 106). M4s atn, Ella es el lugar donde la totalidad
de la realidad es experimentada por la totalidad de la humanidad
(p. 92). Esta es la verdad contenida en la imagen paulina del “Cuerpo
de Cristo” que nuestro autor asume y privilegia: la Iglesia vista como
el 4mbito donde Cristo recapitula la totalidad de la realidad y donde
Dios inicia una “nueva creacién” de dimensiones humanas y c6smicas.

" Y por ser tan universal es justamente muy concreta: “ella noes
ninguna experiencia caética ni un mero sentimiento fugaz... no es
simplemente comunién sino comunidad; no es un movimiento reli-
-gioso sino una vida eclesial; no es un romanticismo espiritual .sino
un ser eclesial” (p. 24). Redescubierta como comunidad de vida
cristiana, la Iglesia deviene una realidad viviente que afecta a los
hombres, que vive en ellos y hace que ellos la vivan como algo pro-
pio. Asi el creyente no vive s6lo en o de la Iglesia sino que vive la
Iglesia (p. 11). A través de la experiencia comunitaria la Iglesia
despierta en los hombres y los hombres despiertan nuevamente en
la Iglesia. Nos cuesta imaginar la novedad que tenjan estas palabras
en un ambiente teolégico dominado por el signo de la reafirmacién
de la autoridad institucional3* donde, como anota Antén, “la teolo-
gfa de la comunidad eclesial, considerada en su totalidad, era tierra
desconocida™3 G. va a indicar algunos aspectos de la comunidad de
la Iglesia, que brotan de su singularidad evangélica y que la hacen
irreductible a cualquier intento de justificacion racional a priori ya
que “no hay ninguna filosofia de la Iglesia” (p. 37). A la luz de la

34 Es Ia identificacién que ha dado Y. Congar al pensamiento eclesiologico dominante
entonces, cf. L’Ecclésiologie de la Revolution frangaise au Concil du Vatican, sous le signe
de laffirmation de lautorité en ‘“L’ecclésiologie au XIXe. siécle”, ed. M. Nédoncelle, Du
Cerf, Paris, 1960, ps. 77-114. El mismo gran eclesidlogo francés ha denunciado frecuente-
mente esa reduccion de la eclesiologia a una mera “jerarcologia”, ya desde 1947.

35 A. Antén: Lo sviluppo della dottrina sulla chiesa nella teologia dal Vaticano I al
Vaticano II, en “L’ecclesiologia dal Vat. I al Vaticano II", Fac. Teol. Interr. Milano, La
Scuola, 1973, p. 59.
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Revelacion la Iglesia tiene a la misma comunidad trinitaria como
“fuente y modelo” (p. 25)3, goza de una constitucién ‘“‘orgdnica”
(p. 26) y lega a todo creyente especialmente a través de la “comuni-
dad parroquial” (p. 28). Es conformada por la comuni6én de dogma,
moral y culto (p. 24) y se realiza con toda intensidad como comuni-
dad litargica (ps. 29-33).

Conviene detenerse un momento en la conexion que establece
entre movimiento litdrgico y movimiento eclesial (p. 29). Ya en su
primer libro de 1918, titulado Del esptritu de la liturgia® G. destaca
un capitulo para la “comunidad liturgica”* donde dice que el sujeto
propio de la oracién litargica no es el yo sino el “nosotros” de la
Iglesia entera que se hace presente en la asamblea reunida?. ‘All-
el creyente se siente parte de un cuerpo orante al que se incorpora,
renunciando a sus pretensiones individualistas y asumiendo la objeti-
vidad del simbolismo sacramental de una comunidad que lo trascien-
de. Pero alli también —a diferencia de las sectas donde desaparecen
los contornos de la personalidad4® — el cristiano es reconocido como
persona, cuyo ser no se reduce a ser parte de un todo comdn, sino
que manteniendo su individualidad comulga con los demds en la
comunidn de los mismos bienes divinos4!. Estos puntos de vista son
retomados en nuestro libro-guia: a través de su comunioén litargica
con Cristo el creyente entra en relacién con toda la realidad no en
el interior de un circulo esotérico (p. 31) sino en la comunidad del
pueblo fiel y orante. “La liturgia es en su esencia no una religion
ilustrada sino religibn popular... (Allf) el pueblo capta aquella inte-
rior totalidad del Ser que es conforme al mundo simbdlico del len-
‘guaje litargico, de las imagenes, acciones e instrumentos” (p. 30).
Participando de la “eclesialidad” (p. 29), especialmente a través de
la liturgia, acontece aquel suceso de incalculable valor: “la vida

. religiosa no procede m4s sélo del yo, sino también y al mismo tiem-
po del polo contrario, en la comunidad objetiva y formada” (p. 26).
Conviene precisar un poco mds esta bipolaridad.

36 En 1a dltima charla insistir sobre la dimensién trinitaria de la Iglesia (ps. 111-114),
tema al que volverd en muchos trabajos posteriores.

37 VYom Geist der Liturgie, Herder, Fr. Br., 8-12a. edic., 1922. La primera edicin fue el
primer tomo de la coleccién “Ecclesia Orans”, promovida por la abadia Ma. Laach y destina-
da a enriquecer teolégicamente el movimiento de reforma litirgica. G. escribird posterior-
mente sobre “los signos sagrados” y sobre “la formacidn litirgica”.

38 En 1a edicién que manejamos, de 1922, ps. 24-32.
3 0., p. 24,

Y 0., p. 30. Interesante observacion que vale alin para muchas sectas.
a1
O.c..p. 31.
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4. La segunda conferencia se llama “Iglesia y personalidad” e
intenta aclarar las relaciones entre la persona y la comunidad, a
partir de una determinacién propiamente teoldgica de la Iglesia,
que supera cualquier mirada puramente sicoldgica o sociologica. La
Vida nueva, la Gracia o el Reino que Dios entrega a los hombres en
Cristo se realiza concretamente bajo las dos formas fundamentales
de lo humano que son la individualidad y la comunidad. La gracia
alcanza al hombre en cuanto forma comunidad con otros hombres
y asf surge la Iglesia, “el lado objetivo y suprapersonal de la vida
nueva”, y transforma también la personalidad individual,. que
constituye “el lado subjetivo de la vida nueva” (p. 37). La comuni-
dad cristiana es vista muchas veces como una ‘“unidad supraindivi-
dual” (ps. 16, 36) compuesta sin embargo por las relaciones entre
las personas creyentes. Todo el esfuerzo del teélogo se orienta a
mantener este equilibrio entre la afirmacién del polo comunitario
—redescubierto por la experiencia humana y eclesial— y del polo
personal —revalorizado por la filosoffa y la pedagogia contempo-
rdaneas. En el escrito posterior sobre el sentido de la comunidad
aludird a las tristes experiencias a que llevan la pérdida de la perso-
nalidad en la comunidad radical (totalitaria) y la pérdida del sentido
social en la soledad total%2. En otro trabajo titulado ‘“Pensamientos
sobre la relaciobn entre cristianismo y cultura”4?® indicard la doble
realizacién del Reino de Dios trafido por Jesucristo segiin el doble
modo humano de ser: “Pero este Reino tnico posee una doble
figura, que se presenta en todo lo que hay en el hombre: es indivi-
duo y comunidad, lo que aquf{ significa: es hijo de Dios e Iglesia”44.

La Iglesia es la familia de los hijos dé Dios, una comunidad de
personas y de personalidades cristianas. Por eso G. pone cuidado
en mostrar, en la obra que analizamos, c6mo la comunidad supera
lo personal pero es a la vez el 4&mbito donde se puede desarrollar ple-
-namente la personalidad4s.

2 Yom Sinn der Gemeinschaft, o.c., ps. 37-38.

43 Gedanken uber das Verhdltnis von Christentum und Kultur, Die Schildgenossen 6,
1926, Heft 4. A falta del original utilizamos la traduccién Pensamientos sobre la relacién
existente entre cristianismo y cultura, en “Cristianismo y Sociedad”. o.c., ps. 127-160.
Algunas de estas reflexiones trascienden su momento y tienen vigencia actual para afrontar
el tema.

44 En la edicién castellana, p. 154. También en p. 156: “Los ‘caminos’, los terrenos
de realizacion del Reino de Dios son las formas del ser humano: el individuo y la humani-
dad™.

45 Las conferencias tercera y cuarta intentardn mostrar cémo, a diferencia de lo que

a veces se piensa, la Iglesia es el camino para una realizacién auténtica e integral del hombre
y de su libertad.
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Esto no es ninguna contradiccién para el pensamiento sino sélo
una oposicién que mantiene ambos polos a la vez que los liga en una
unidad misteriosa y mayor?. La cosmovision cristiana aporta a la
historia -una novedad al indicar que tanto la dimensién personal
como la comunitaria son “esenciales” (p. 40) y complementarias.
Asi se aleja tanto del comunismo con su poder total estatal como
del individualismo con su tendencia a la anarquia (p. 42). “La co-
munidad cristiana es esencialmente el intercambio entre las perso-
nas y la personalidad cristiana se ordena esencialmente a la comuni-
dad. Ambos aspectos juntos constituyen la nueva vida” (p. 43).

Claro que el logro de este equilibrio no es f4cil en la historia y
la realidad muestra muchas tensiones y divisiones entre lo personal
y lo eclesial. Por eso nuestro autor considera la biisqueda de una
nueva relacién entre la Iglesia y la persona como el nicleo de la tarea
(Kern-aufgabe) del tiempo presente (p. 48). La persona debe cuidarse
de volver a una soledad egoista y la Iglesia debe evitar transformarse
en una policia espiritual. Justamente el mejor servicio que puede
prestar la Iglesia al desenvolvimiento de la libertad personal es desli-
gar al ser humano de las ataduras particulares para que amplie su
horizonte comunitario y adquiera el sentido de la totalidad (p. 94).
“Esto es ‘sentir con la Iglesia’; el camino de la particularidad a la
plenitud. El camino de la esclavitud a la libertad. El camino de la
individualidad a la personalidad. En la medida en que el hombre es
‘catblico’ deviene efectivamente libre. Pero en la medida en que
es ‘catdlico’ o sea, no cuando vive en la estrechez de una mera vida
individual sino en la medida en que vive de la plenitud y de la totali-
dad de la Iglesia, cuando €l mismo se convierte en Iglesia” (p. 96).

En aquellos momentos G. era optimista acerca del nuevo “des-
pertar” personal y eclesial, si bien en la introduccién a su tercera
edicién ya sefiala la distancia entre las esperanzas y las realizaciones
(p. 8). Sin embargo, en todas sus obras muestra esta peculiaridad de
la cosmovisién catdlica que amplia y enriquece el sentido de la per-
sona: “Esa actitud catdlica del individuo, que acabamos de describir,
depende de que éste viva de la Iglesia. La actitud ‘cat6lica’ se opone

4 Aqui G. hace uso de su teoria de las oposiciones polares que constituyen la trama
mas profunda de lo real y envia en p. 38 a su ensayo filosofico Der Gegensatz. Versuche zu
einer Philosophie des Lebendig-Konkreten, Mainz 1925. Lamentablemente tampoco hay por
ahora traduccion espafiola de este importante libro. La diferencia entre “Gegensatz™ (oposi-

i ¢ién) y “Widerspruch” (contradiccién) ya fue aplicada al problema de la unidad y pluralidad
en la Iglesia por J.A. Mdhler en 1823, cf. especialmente Die Einheit in der Kirche (la unidad
en la Iglesia), ed. de 1957, Koln, parig. 47, ps. 157-160.
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- a aquella inclinacién o a aquella obligacién imperiosa de particularis-
mo que brota de la disposicién tipica??, pues en la actitud catolica
el individuo se sitia dentro de la comunidad, piensa, vive y actia
desde su totalidad... El individuo vive de la Iglesia; no por ello pierde,
sin embargo, su peculiaridad. El vive la Iglesia segiin su fndole pecu-
liar, y lo mismo hacen cada pueblo, cada época. La mano vive del
cuerpo, pero como mano. Asi es como se realiza la unidad suprema
de la actitud vital: el individuo llega a ser plenamente él mismo preci-
samente convirtiéndose en 6rgano del todo. En éste se encuentra en
comunioén con los dem4s...””%8,

5. Esta presentacién del “misterio” de la comunidad eclesial (p.
113) no tiene nada que ver con una iglesia-estética, con una cons-
truccién filoséfica, o con una comunidad milenarista, sino que refle-
ja la iglesia real que, siendo divina, es profundamente humana y carga
en si todo lo humano (p. 58). Importa la Iglesia concreta que aconte-
ce en la historia y no una idea de Iglesia o un-a Iglesia ideal (p. 120);
la Iglesia concreta que tiene su aspecto tragico y sus imperfecciones
(p. 57) pues en Ella vive el Crucificado y participa a los hombres su
cruz. Una Iglesia que pide amarla tal como ella es (p. 60) e invita a
descubrir en su rostro los rasgos de la esposa, la madre, la reina (p.
50). Una Iglesia que misteriosamente porta en su seno a toda la rea-
lidad al hacer presente los signos de lo eterno y que a la par atraviesa
el tiempo con una visibilidad concreta. Este doble aspecto de la Igle-
sia, como plenitud inmensa y como comunidad visible, reaparecerd
en el altimo libro que G. dejard como testamento espiritual: las me-
ditaciones que forman La Iglesia del Sefior®. En su introduccién
cuenta cémo entre la aparicién de ambos trabajos eclesiolégicos
media un perfodo de cuarenta afios, que con todo confirma algunas
intuiciones fundamentales: la Iglesia como abarcadora de todas las
dimensiones de la existencia humana y de todos los tipos humanos
pues en Ella vive y actia el Espiritu que la hace catélica o universal5°.

Su originalidad consiste en ser organismo viviente del Cuerpo de Cris-
to y no una organizacién juridica o burocréticas!. Su nueva “apertu-

47 G. habla muchas veces de los diferentes tlpos, temperamentos o caracteres humanos, -
con su tendencia a la particularizacién, y el servicio que presta la Iglesm al abrir las tipolo-
gias a una comunion universal.

B 1a esencig de la concepcion catélica del mundo, o.c., ps. 25-26.

% Die Kirche des Herrn. Meditationen iber Wesen und Auftrag der Kirche, Im Werk-
bund V., Wiirzburg, 1965. Existe una traduccion castellana, como de la mayoria de las obras
de G., en ediciones Cristiandad.

% 0., p.12.
51 Oc.,ps. 13y 41.
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ra” al mundo —libro contemporineo al Concilio— le hace capaz de
asumir todas las riquezas de los pueblos en el servicio de la fe52. Y su
figura se presenta siempre en la “visibilidad” histérica: lejos de todo
espiritualismo reductor Ella est4 sometida a la ley de la Encarnacion
que en Cristo une lo divino y lo humano, lo invisible y lo visible, la
eternidad y el tiempo53,

Al hombre bombardeado por el impacto de la objetividad mate-
rial, técnica y politica, y tentado de refugiarse en la pura interiori-
dad54 Ella se le debe presentar como la comunidad que permite una
experiencia humana total, profundamente religiosa y profundamente
humana, pues en Jesucristo Dios ha afirmado y salvado definitvamen-
te al hombre y al mundos5. Esta vision de la Iglesia era la causa de la

“joven esperanza que animaba al viejo Guardini al final de sus dias®¢.

Al cabo de este recorrido y a pesar de las omisiones que supone
_una exposicién abreviada de una ensefianza tan rica, se puede obser-
var ya cémo el sentido de Iglesia como comunidad de G., de cara a
los signos de los tiempos que le tocé vivir, preparé con mucha an-
telacién el camino conciliar. Por eso tomamos como propio lo que se
dice en un retrato de su vida y de su obra: “entre muchos tedlogos
nadie como R. Guardini puede ser lamado con m4s derecho un ‘pre-
cursor’ (Wegbereiter) del Concilio™57. '

II. K. ADAM: EL NUEVO SENTIDO DE CATOLICIDAD ECLESIAL

1. Karl Adam (1876-1966) es algo menos conocido que Guardini.
Algunas de sus obras cristoldgicas han tenido cierta divulgacion en
nuestro medio58. El es, con todas las letras, un tipico exponente de
la escuela teolégica de Tubinga’® en nuestro siglo. Desde 1919 a

52 O.c,p. 17.

53 Cfr. el capitulo “La visibilidad de Ia Iglesia”, o.c., ps. 81-91.
5 0c.,p. 87. ' '
O.c., ps. 89, 91.
56
O.c., p. 18.

57 W. Dicks: Romano Guardini en “Tendenzen der Theologie im 20. Jahrhundert. Eine
Geschichte in Portrits”, Ed. por W. Schultz, Kreuz, Stuttgart, 1966, p. 249. :

55

58 Christus unser Bruder, Regensburg, 1929 y Der Christus unseres Glaubens, Tiibingen,
1954, han tenido respectivas traducciones al espaiiol.

% La mejor presentacién de esta corriente teoldgica alemana del siglo pasado es la de

J. R. Geiselmann: Die katholische Tiibinger Schule. Ihre theologische Eigenart, Herder.
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1948 fue profesor de teologfa dogmdtica en esa famosa facultad cat6-
lica. Pero esto fue algo més que una circunstancia externa ya que
é1 se identificod con el “espiritu” de esa tradici6bn teolégica tanto en
el recurso a las fuentes biblicas y patristicasé® como en el intento
de hacer una “teologfa de la vida”, una teologia que conciba al cris-
tianismo no como un sistema sino como la verdad viviente de la fe
en su devenir histérico y en sus relaciones orgdnicas. Claro que su
contexto ya no estaba conformado por la ilustracion, el idealiSmo
y el romanticismo sino por la moderna filosofia de la vida y las
diversas corrientes inmanentistas y relativistas. De alli que intente
mostrar que la verdadera y plena vida del hombre es la que Dios le
entrega en Jesucristo y se le comunica en la Iglesiaél. La cristologia
y la eclesiologia estardn en el centro de su reflexién no s6lo porque
pertenecen al nicleo del cristianismo sino también porque dan las
respuestas Gltimas a las cuestiones claves de su momento histérico.
Con razén se ha dicho de é1 que ‘““quiso una teologia para su tiempo
y para los hombres de su tiempo™62,

~ Su predicacién cristol6gica va al corazén del misterio de Cristo
que no es s6lo Dios sino “el Dios-Hombre®3 y por eso el mediador
personal entre los hombres y Dios. Este es el punto central de la fe,
“la verdadera esencia del cristianismo™%4. Desde la singularidad de
Cristo, verdadero Dios y verdadero hombre, extrae Adam (A.) tres
caracteristicas principales del cristianismo: las dimensiones escato-
l6gica, sacramental y socioldgica®s.

Freib. Br., 1964. K. Adam hara su retrato y se identificard con su estilo en su escrito-home-
naje con motivo de los 450 afios de la Universidad en Die katholische Tiibinger Schule, Hoch-
land 1926-27. No viene mal acotar que también Guardini estudié teologia unos afios en
Tubinga. o .

0 Sus primeros estudios versan sobre el concepto de Iglesia en Tertuliano y la doctrina
eucaristica de S. Agustin. La referencia a la patristica latina, especialmente al Agustino,serd
en él una constante.

6! Eslo que subraya R. Aubert en su retrato: K. Adam en “Tendenzen der Theologie
im 20. Jahrhundert”, o.c., 156-162, esp. p. 161.

2 w. Kasper: K. Adam. Zu seinem 100. Geburtstag und 10. Todestag, Theologische

Quartalschrift 156, 1976, p. 257. El autor ve alli el valor y el limite de Adam, y se lamenta
que hoy haya pocas monografias dedicadas a su estudio.

3 K. Adam; Jesus Christus, Patmos, Diisseldorf, sépt. edic., (original de 1933), 1946,
p. 12. Ese primer capitulo (ps. 12-29) sobre “La esencia del cristianismo y el hombre de
hoy" es utilisimo para comprender al autor.

64 O.c., p. 16.

65 O.c., ps. 22-24. Por eso Anton, atendiendo a la segunda caracteristica, dird que A.
fue uno de los inspiradores de la idea de la sacramentalidad de la Iglesia, cf. Lo sviluppo
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Esta ultima indica que es siempre “un cristianismo eclesial’66
pues el Hijo de Dios al devenir hombre ha asumido en si la humani-
dad entera y ha constituido un cuerpo, “una unién intima de los
miembros con su Cabeza, una comunién santa, un cuerpo santo... y
a la vez una unidad exterior, una comunidad visible, como Iglesia,
manifestada en el dmbito del mundo”$’. En la unidad que se esta-
blece entre Cristo y la Iglesia tenemos lo central de su visién ecle-
siolégica.

2.Ya en su primera conferencia aparece claro el hilo conductor
que seguiremos: “El Espiritu obra en y a través de la comunidad; la
comunidad es el verdadero 6rgano del Espiritu; no el ‘yo’ sino el
‘nosotros’ es el portador (Tréiger) del Espmtu 68 Estas palabras6?
que caracterizan a la Iglesia como un “nosotros” han de ser entendi-
das desde su relacion con Cristo. Este es uno de los objetivos de su
principal obra titulada “La esencia del catolicismo”. Su esfuerzo
por describir el verdadero rostro’!, la fuente original, la forma
esencial o el concepto fundamental del catolicismo le lleva a profun-
dizar las relaciones mutuas que hay en la Iglesia entre Cristo y los
hombres, y en los hombres entre si’2. Ambos aspectos merecen
atencién.

della dottrina sulls Chiesa, o.c., p. 82. Sobre la dimension escatologica se volvera al hablar
de la comunion de los santos.

6 0.c.,p.24.
57 Q.c., ps. 23-24.

68  Glaube und Glaubenswissenschaft im Katholizismus, Akademische Antrittsrede,
Rottenburg, 2a. edicidn, 1923, ps. 32 y 34 (original de 1920).

6 Son la base de la meditacién que le hace como homenaje. A. Auer bajo el titulo
Karl Adam, en el aniversario 150 de la revista de Tubinga, cf. Theologische Quartalschrift
150, 1970, 131-140, y que explican no sblo su teologia sino su profunda actitud de comu-
nién eclesial al tener que afrontar dificultades con algunos de sus libros debido a la severi-
dad del Santo Oficio.

7 Das Wesen des Katholizismus, Hass und Graber, Ausburg, 1924. Es el libro que le
dio renombre internacional al ser traducido a diez idiomas. Existe una traduccion argentina
de la Libreria Editorial Sta. Catalina, Buenos Aires, 1940. Aqui utilizamos la 13a. edic.
alemana de Patmos, Diisseldorf, 1957, 351 pdgs. Por ser el texto base en esta parte pone-
mos nuevamente sus citas en el interior del discurso y remitimos a pie de pagina los otros
textos.

71 Conocido polemista teoldgico, su obra estd elaborada en un didlogo critico con la
de F. Heilers: Der Katholizismus. Seine Idee und seine Erscheinung, 1923, quien a juicio
de nuestro tedlogo hace una parodia del catolicismo oponiéndolo al evangelismo y dindo-
le sdlo una configuracidén externa e institucional.

72 Nos parece que la estructura del texto, mds alld de su divisién en 12 capitulos, se
ordena a mostrar a la Iglesia como comunién con Cristo en los primeros cuatro capitulos
y como comunién de hombres entre si en los restantes.
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La Iglesia tiene una ‘“‘unién esencial” con el Seiior (p. 32), recibe
su constitucién “desde Cristo” (p. 39), es determinada por una
“fundamental actitud cristolégica” (p. 43). Esta determinacién
cristolégica de su naturaleza mds intima sonaba, en aquellos afios
herederos de una imagen eclesial muy juridica, como una “revolu-
cién teoldgica’®. Dentro del marco del Reino de Dios que acon-
tece con Cristo se ubica la Iglesia, continuadora de la Encarnacién
en el tiempo, como organismo que posee su Espiritu (p. 38)74.
Ahora bien, sélo Jests puede decir con propiedad que es el “Yo”
de la Iglesia (p. 32). Pero El ha querido abrir a los hombres la partici-
pacion en su misterio, llamarlos a “ser en Cristo™ (p. 38) y asi cons-
‘truirse un Cuerpo que lo prolongue en el mundo. Mediante la incor-
poracién a Cristo los fieles devienen su Cuerpo y El se constituye en
su Cabeza, estableciendo relaciones de inmanencia y de trascendencia
respecto de aquél, como 1o expresa la férmula “Cuerpo de Cristo”

:(p. 39)75. Asf se da un paso del Yo cristolégico al nosotros eclesial
en la comunidad que objetiva el Espiritu del Salvador: “el portador
del Espiritu de Jesus es la Iglesia, no en tanto multitud de individuos
0 en tanto suma de personas animadas cada una de su espiritu, sino
en tanto que forma una comunidad de creyentes, una comunidad
distinta de las personas particulares que la componen. Esta unidad
nueva y orgénica, esta comunidad es, en la medida en que su germen
y su origen son establecidos por Cristo, su Cabeza, el dato cristiano
primitivo™ (p. 56). Asi la insercién comunitaria de los hombres en el
Nuevo Adén constituye la eclesialidad del cristianismo y se expresa
en una ‘“eclesiologfa del nosotros”76, que es sin duda uno de los
aportes de aquella renovacién eclesiolégica de los afios 20, como

7 R. Aubert, o.c., p. 159. .

™ Se nota en el contenido y enlas férmulas la influencia del gran eclesidlogo de Tubin-

ga Méhler, quien divulgd la vision de la Iglesia como Pentecostés permanente en Die Einheit

_in der Kirche, 1823, y como continuacién de la Encarnacién en la Symbolik, 1838, osci-
lando entre el elemento pneumatoldgico y cristolégico de la eclesiologia. Una visidn de
conjunto sobre €l en J.R. Geiselmann Les variations de la définition de I’Eglise chez MGhler
en “L’ecclésiologie au XIXe. siécle”, o.c., ps. 141-195. De Mohler ha dicho Congar que
“ha resituado la Iglesia en el interior de la teo-logia”, en Johann Adam Mohler. 1796-1838,
Theologische Quartalschrift 150, 1970, p. 47.

" Esta imagen preferida por A., quien titula el segundo capitulo: “La Iglesia, el Cuerpo
de Cristo” (ps. 53-73).

76 Ha escrito J. Ratzinger “Este caricter comunitario de la Iglesia significa también
necesariamente su caracter de ‘nosotros’: ella no es una parte marginal, sino que somos
nosotros mismos quienes la constituimos. Ciertamente ninguno de nosotros puede decir
‘yo soy la Iglesia’, pero cada uno puede y debe decir: ‘Nosotros somos la Iglesia’ ” en La
eclesiologia del Vaticano II, L’Oss. Rom. 10.8.86, p. 2. Seria interesante desarrollar una
“eclesiologia del nosotros” en didlogo con la filosogia del nosotros que estd en forma-
cién, cf. J.C. Scannone: Hacia una antropologia del nosotros, CIAS 366, 1987, 429-432.
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resume H. Fries: “Después de la primera guerra despierta una nueva
comprensién de la Iglesia... La Iglesia fue experimentada y compren-
dida como un ‘nosotros’ viviente”77,

3. La misma imagen biblica y tradicional del Cuerpo ayuda a
comprender el misterio de la comunién de los hombres entre sf a
través de Cristo. En esto contribuye a superar el individualismo del
alma occidental con su reduccién de la humanidad a la categorfa
del yo (p. 58) y a revalorizar los lazos sociales al redescubrir “que
nosotros no estamos sélos, sino que junto a nosotros, con nosotros,
alrededor nuestro y en nosotros estd la humanidad” (p. 59)78. Esta
constitucién social de la Iglesia —modelo y ayuda para el mundo—
surge de ser una ‘“unidad suprapersonal” (p. 56) que trasmite la sal-
vacidon por la objetividad de las mediaciones comunitarias (p. 47) y
asi evita que quede a merced de subjetividades arbitrarias (p. 43).
Pero forma a la vez una ‘“unidad organica” (p. 62) o una ‘“‘comuni-
"dad orgdnica” (p. 61). El acento puesto en la “organicidad” de la
vida comunitaria” se presenta también segin los contenidos de la
imagen del cuerpo: “Por ser Cuerpo de Cristo ella es en su esencia
algo orgdnico, es decir, coordinado y subordinado, un organismo
visible” (p. 55). Superando la simple yuxtaposiciéon de individuali-
dades la Iglesia es un “organismo diferenciado” (p. 63) en la varie-
dad de sus funciones y carismas, que tiene su principio visible de
unidad en el Papa a nivel universal y en el obispo a nivel local (ps.
64-68)80,

Se la podria denominar también a la Iglesia como una unidad
interpersonal ya que Adam, como Guardini, pone atencién en salvar
tanto el aspecto comunitario como el personal pues ‘“ambos pertene-
cen a la esencia de la Iglesia” (p. 329)8!. La comunicacién y las

77 H. Fries: Der Sinn von Kirche in Verstindnis des heutigen Christentums, en *‘Hand-
buch der Fundamental Theologie”, t. 3 “Traktat Kirche”, ed. por Kern-Pottmeyer-Seckler,
Herder, Fr. Br., 1986, p. 18.

8 Aqui Adam sigue y cita a Guardini, Vom Sinn der Kirche, o.c., 74 ss.

El caricter “orgdnico” de la *“vida”, especialmente de la vida en “comunidad” es
una influencia romdntica que penetré mucho en la eclesiologia del s. XIX y se proyectd
sobre el s. XX, cf. H. Brunner: Der organologische Kirchenbegriff in seiner Bedeutung
fiir das ekklesiologische Denken des 19. Jahrhunderts, P. Lang, Frankfurt, 1979, ps. 65-296.

80 Todo el capitulo quinto titulado “La Iglesia y Pedro” (ps. 125-147) fundamenta el
servicio del primado en la Iglesia.

81 En el articulo Kirche und Seele, Th. Quartalschrift 106, 1925, 231-239, en polémica
.con el libro homénimo del abad M. Laach, insiste en la unidad catédlica de lo comunitario y

9
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diferentes formas de vinculacidén entre los cristianos son desarrolla-
das en el excelente capitulo sobre “la comunién de los santos’’82,
segiin el mutuo intercambio entre los miembros de la Iglesia en sus
estadios militante, purgante y triunfante. Son interesantes sus re-
flexiones sobre la dimensidén escatolégica de la Iglesia peregrina,
la comunion de los bienes salvificos a través de la caridad y la ora-
cién, el sacerdocio comin de los fieles, el sentido de la fe que anida
en el pueblo fiel en su conjunto, el apostolado de los laicos y otros
aspectos donde se anticipan temas conciliares. El motor interior
es la caridad que saca al cat6lico de su aislamiento pues lo inserta en
“la comunidn viva y solidaria de los creyentes” (p. 204), manifestan-
do a la Iglesia como una “comunién”. Esta configuracién comuni-
taria juega también su rol en la redencién humana pues ““de hecho
Dios ha querido salvar a los hombres a través de los hombres, es de-
cir, a través de la comunidad y no por el camino de una vida separa-
da y aislada” (p. 241). En esta mediacién comunitaria de la gracia
se entiende que la Iglesia sea el “camino ordinario de salvacién” (p.
259)83, En un trabajo posterior que retne tres conferencias de
caracter ecuménico dird que la Iglesia no es sélo ““institucién de sal-
vacioén” sino “comunidad de salvacion”34,

Todo lo dicho hasta ahora sobre la comtn-unidad que forma la
Iglesia —y muchos aspectos que quedan por decir— se podria resumir
en lo que nuestro autor llama “principio de unidad”. Junto a éste
establece ¢l otro ‘“‘principio de catolicidad”: “Como manifestacién
del poder divino el Pentecostés de los primeros discipulos presenta
dos caracteristicas: su rigurosa unidad y su abarcadora catolicidad”
(p. 86). Desde aqui va a elaborar uno de los puntos mds interesantes
de su eclesiologfa al querer explicar esta “catolicidad de unidad” o -
“unidad universal”. El principio orientador, repetido a menudo,
reza asi: “multiplicidad en la unidad y unidad en la multiplicidad™

*(p. 86). _
4. La inteleccién sistemdtica del “‘principio de catolicidad™
(p. 243) se encuentra en el capitulo titulado, con aire agustiniano,

lo personal, de lo objetivo y de lo subjetivo (p. 232) y acusa especialmente al pietismo de la
disolucin de esa unidad en una religiosidad individualista (p. 237).

82 En nuestra 13a. edicion dividido en dos caps.: 149-172 y 173-208.

8 g cap. 9 trata de “la necesidad de la Iglesia para la salvacion™ y se completa con los
dos siguientes sobre la accidn sacramental y la tarea educadora de la Iglesia en orden a la
salvacion.

84 'ma Sancta in katholischer Sicht. Patmos, Diisseldorf, 1948, p. 102.
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“La Catdlica’®s. De la esencia eclesial brotan sus caracteristicas,
de las cuales la principal para A. es la catolicidad. El enunciado
de esta propiedad de la Iglesia es simple: “porque Cristo es el Sal-
vador de toda la humanidad su Cuerpo debe esencialmente alcanzar
a la humanidad entera” (p. 212). Por eso el fundamento de esta
exigencia de universalidad estd en el mismo Jesis: en su mandato
misionero dirigido a evangelizar a todos los pueblos, en su obra
salvifica realizada por toda la humanidad, en su conducta abierta
destinada a todas las personas, especialmente a los pobres y peca-
dores —en claro contraste con la estrechez farisea. De esa forma,
se revela “‘el intenso universalismo de Jesiis, en razén de esa ten-
dencia fundamental del mensaje supranacional, universal del Rei-
no de los cielos” (p. 213). El Mesias cumple la promesa profética
gque establecia a Israel como ‘el germen del nuevo reino de Dios
que comprende a todos los pueblos, a todas las naciones y por
tanto a los paganos” (p. 215). Este caricter catélico del “nuevo
Israel” se manifesté en Pentecostés a través del milagro de las len-
guas, signo de una comunidad universal que se extiende a todas las
naciones. Ya la comunidad de Pentecostés estd determinada a ser
una ‘“iglesia mundial” (p. 91)86. Gracias a Pedro y especialmente a
Pablo el universalismo cristiano comienza a hacerse efectivo con-
virtiendo a la Iglesia no en una secta o en una nueva forma de sina-
goga sino en una comunidad tan amplia como el mundo. La histo-
ria del cristianismo es la evolucién de esta vida nueva que llega siem-
pre a nuevos hombres, nuevos pueblos, nuevas culturas (p. 95).
Este principio y este desarrollo hacen de la Iglesia “‘no una comu-
nidad al lado de otras comunidades, una iglesia al lado de otras
iglesias, ni tampoco una iglesia en medio de los hombres sino la
Iglesia de los hombres, la Iglesia de la humanidad pura y simple-
mente” (p. 216).

Una Iglesia de los hombres es una Iglesia de los pueblos: “Ella
afianza siempre con energia, aunque sea a precio de rudas y soste-
nidas luchas, y en nombre de una misién que se dirige a la humani-
dad entera, su libertad con respecto a los principes y a los pueblos
y, consiguientemente, la soberania del Reino de Dios, la independen-

85 En mi edicién es et cap. 8 (ps. 209-235). Algunas traducciones, como la francesa,

han puesto como titulo “La catolicidad”.

8 Usa expresidn “Weltkirche” que en el dmbito de la teologia alemana significa
Iglesia mundial o universal. Para la nueva inteleccion de este concepto a partir del Concilio
es interesante P. Hiinermann: Konkretion und Geist. Der qualitative Sprung im Verstade‘
von Weltkirche, Th. Quartalschnft 165, 19885, ps. 216-226.
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cia de la fe y de la moral cristianas como poder supranacional®” que
retine a todos los pueblos con vistas al Reino de Dios y por eso pue-
de despertar las fuerzas morales que duermen en los pueblos y
hacerlas servir a cada uno con sus aptitudes particulares incompa-
rablemente mejor que una Iglesia puramente nacional como la angli-
cana, la rusa o la sueca” (p. 217). Mds aun, haciéndose presente en
-1a diversidad de pueblos la Iglesia puede dar cabida en ella a todas las
riquezas particulares de aquéllos, ya que la gracia divina presupone,
asume y perfecciona la naturaleza humana tomada no en abstracto
sino en su concreto modo histérico y cultural (p. 218)88. Por eso A.
dice: “Todos los pueblos con sus especiales talentos son sus hijos y
cada uno de ellos trae sus presentes a la casa de Dios. La flexibili-
dad, la vivacidad de espiritu, el gusto de las formas de los pueblos
latinos se une a la sagacidad, la solidez, el sentimiento profundo
de los germanos y al espiritu positivo, la reflexién y la prudencia de
los anglosajones. La piedad y la simplicidad de los chinos se une a la
delicadeza de sentimientos y a la fineza de espiritu de los hindtes
asi como al gusto por las empresas y al espiritu de iniciativa de los
americanos., Es la multiplicidad en la unidad y la unidad en la multi-
plicidad... Es la catolicidad en su propia idea: la gran corriente supra-
nacional de la fe en Dios y del amor de Cristo, alimentada y sosteni-
da por las fuerzas espirituales de cada nacién y de cada individuo,
purificada y animada por el Espiritu de Dios, Espiritu de Verdad y
‘de Amor™ (p. 219)%.

5. (Cudl es el origen de esta universalidad o catolicidad externa
de la Iglesia? Es lo que A. llama su ‘“‘catolicidad interna” (p. 219) o
“catolicidad intensiva”®®: su aptitud interior que la hace “conve-
niente” a todos los hombres. Su fundamento es doble: la aceptacion
de la Revelacién integral y la afirmacion de la plenitud de la vida del
hombre. Bajo el primer aspecto indica que, a diferencia de otras co-
‘munidades cristianas, el catolicismo acepta la totalidad de la Escri-
tura y la recibe en la totalidad de la Tradicién, adquiriendo asi “‘el

87 Asi como antes usé I palabra “suprapersonal” (iiberpersdnliche) para sefialar que

lIa Iglesia trasciende las personas individuales, ahora usa “supranacional” (iibernationale)
para mostrar como trasciende las naciones particulares. La primera palabra ya estaba en
Guardini y la segunda la encontraremos en Pinsk.

88 Hay aqui un agregado de la tltima edicién que cubre las ps. 217-218, donde funda-
menta la relacidn de la Iglesia con los pueblos en el principio “la gracia supone y perfecciona
la naturaleza™.

8 'En medio de este importante parrafo cita a S. Agustin cuando dice que el catdlico
puede decir con orgullo “ego in omnibus linguis sum: mea est Graeca, mea est Hebraea, mea
est omnium gentium, quia in unitate sum omnium gentium” (Enarrat. in Psal. 147, 19).

9 Una Sancta in katholischer Sicht, o.c., p. 111.
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espiritu viviente de la revelacidn, la vitalidad de la doctrina revelada,
el instinto de fe —subyacente a toda palabra escrita o no escrita—,
el sentido eclesial” (p. 221). De la plenitud de la revelacién brota la
plenitud del catolicismo, universal y abarcadora. El sentido de cato-
licidad nace asi de la aceptacion de “todo” lo que Dios ha comuni-
cado a los hombres.

Bajo el segundo aspecto, que mds nos interesa aquf, la catolici-
dad interna es ‘“‘la abarcadora afirmacién del hombre entero, su si
a la totalidad de la naturaleza humana” (p. 227). La Iglesia es catélica
porque acepta y se dirige a “todo” elhombre,y no solamente a*“‘todos”
los hombres. Con su interpretacion de la doctrina de la creacién y del
pecado original ella defiende la bondad esencial de la naturaleza hu-
mana y “puede consagrar en consecuencia la naturaleza humana al
servicio de Dios, es decir, todo lo que es propiamente humano: su
sensibilidad, su razén y su voluntad libre” (p. 228). Dos consecuen-
cias se desprenden de esta antropologia integral e integradora para la
realizacion de la catolicidad: en primer lugar la simpatia por todo lo
humano, tanto en sus dimensiones corporales como espirituales (p.
229) que la Iglesia asume en su actividad sacramental conduciendo
al hombre entero por medio de lo sensible y visible a los bienes sal-
vificos invisibles. De este modo ella eleva al hombre comin, muchas
veces hundido en las preocupaciones temporales, hacia los bienes
definitivos. A través de este servicio de misericordia se nota que
“ella no es solamente Iglesia de los pueblos sino también Iglesia del
pueblo” (p. 231). '

En segundo lugar la Iglesia puede, por su estima a todo lo huma-
no, aceptar y utilizar “todo lo que es conforme a la naturaleza,
todo lo que es verdadero, conservado intacto en las civilizaciones an-
teriores o ajenas al cristianismo” (p. 233). Todo lo que pertenece al
hombre pertenece a Dios y tiene derecho a formar parte del Reino
de Dios. La Iglesia puede y debe asumir esos valores de las culturas
y religiones de los pueblos “y esto no por debilidad o por falta de
principios sino justamente por aplicacién de su catolicidad™ (p. 234).
Las ultimas frases del capitulo son elocuentes: “Este es el catolicis-
mo: aceptacion de todos los valores, cualesquiera que sean; amplia
simpatfa, en el sentido mdis extenso y noble, por todo lo que estid
en el mundo; unioén de la naturaleza y de Ia gracia, del arte y de la
religion, de la ciencia y de la fe, para que Dios sea todo en todo. Si
otros pueden estar a la bisqueda de una imaginaria simplicidad primi-
tiva, nosotros —dice Newman— permanecemos en la plenitud catdlica.
No hay mejor divisa para el catolicismo que aquella palabra de Pablo:
‘Me he hecho todo con todos para salvar a toda costa a algunos. Y
todo esto lo he hecho por el Evangelio’ (1 Cor. 9, 22-23)” (p. 235).
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Asumiendo el “anima naturaliter christiana’ que anida en las perso-
nas y en los pueblos la Iglesia se realiza como Iglesia de todos los
pueblos.

Toda la exposicion teolégica y antropolédgica de A. sobre la ca-
tolicidad va a ser resumida por el autor en la expresién: “Iglesia
del pueblo y de los pueblos” (p. 313)°L. Claro que, como dice en el
altimo capitulo sobre la Iglesia en su manifestacion concreta®? —mds
alld de todo puritanismo o esteticismo eclesiolégicos—, ella entera
_en su esencia, y también en su catolicidad es, a la par, don de Dios
y tarea de los hombres a ser realizada en Ia historia (p. 336).

. Nos hemos detenido especialmente en este tema eclesiolégico
de K. Adam que sugiere una nueva comprensiéon de la catolicidad
ya en la década del veinte. Mucho mds sistemdtico que el texto de
Guardini, su libro abre una cantidad de perspectivas que no pueden
ser abordadas dentro de los limites de este estudio. Hemos querido
destacar los aspectos mds positivos y renovadores, sin que se nos
oculte que hay también aspectos claramente insuficientes y supera-
dos por la teologfa posterior como, por ejemplo, la relacion entre
el Reino de Dios y la Iglesia o la indole eclesial de las comunidades
cristianas no catélicas. Con todo, las indicaciones hechas sirven para
percibir y rescatar algunas alusiones proféticas que posteriormente
el Concilio tomaria. En “la esencia del catolicismo” se trastuce el
espiritu de Adam y a través de €l el estilo peculiar de la escuela
catélica de Tubinga. Esta comprende, al decir de W. Kasper —tal
vez uno de los mejores representantes de esta corriente en la actua-
lidad— ““la unién entre cientificidad, eclesialidad y contemporanei-
.dad””?3 en la labor teolégica. Haber transparentado ese espiritu en
el curso de su vida y de su obra, en el tiempo preconciliar, le ha
valido a K. Adam ser considerado también ‘“uno de los grandes
precursores (Wegbereiter) del Concilio Vaticano 11 y de la renova-
cién postconciliar de la Iglesia™%4.

91 wyolksund Volkerkirche” (p. 313). Ya antes habfa dicho: “Sie ist nicht bloB
Vélkerkirche, sondern Volkskirche” (p. 231).

92 «p) catolicismo en su manifestacién” (ps. 311-338), donde sale al paso a Ia tensién
que existe entre el ideal y la realidad (p. 316) a Ia vez que Ilama a amar a la Iglesia tal como
ella es (p. 338).

93 En su articulo sobre K. Adam, o.c., p. 258. Esta trilogia como caracteristica de Tu-
binga es una constante que Kasper repite, vg. en su importante articulo Dogmatik als. Wis-
senschaft, Th. Quartalschrift 157, 1977, 189-203 y enla introduccién a su tratado sobre
Dios, ya traducido, El Dios de Jesucristo, Sl’gueme, Salamanca, 1985, p. 9. .

94 W. Kasper enK. Adam, o.c., p. 256. También R. Aubert llama a Adam “precursor”
(Vorliufer) de} Concilio, o.c., p. 161.
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1L J. PINSK: LA ENCARNACION DE LA IGLESIA EN LOS PUEBLOS

1. El altimo autor que nos ocupa, Johannes Pinsk (1891-1957),
es sin duda el menos conocido, pues su produccion teologlca ha
sidlo menor y su influjo eclesial mas concentrado. De él se puede
decir, con O. Karrer, que su actividad y su pensamiento han tenido
una ‘“‘concentracién biblico-littirgica™5. Ya en sus primeros breves
escritos de los afios 1925-27 se nota que su reflexion teoldgica
tiene como norma fundamental el recurso al Nuevo Testamento.
Asi, serd uno de los primeros propulsores de lo que luego se deno-
minard ‘‘teologia kerigmdtica”, una teologfa elaborada al servicio
de la predicacion eclesial. ‘

Desde 1927 a 1939 serd pdrroco de los estudiantes en Berlin%
y llevard adelante una vasta tarea litGrgica y evangelizadora. Serd.
también uno de los divulgadores de la incipiente reforma littrgica
a través de sus iniciativas y escritos. Colaborar4 en la revista “Litur-
gisches Leben” (Vida litirgica) e incluso serd durante un tiempo su
director. La liturgia como escuela de vida y de oracién, y los sacra-
mentos como medios simbolicos de comunicacién entre Dios y el
hombre ocuparan el centro de su atencién y serin la base de un libro
titulado El mundo sacramental®?. Alli se percibe ya su interés por
mostrar la profunda “coherencia” entre los ritos cristianos y la base
antropolégico-cosmica de toda religiosidad. El cristocentrismo de su
predicacién biblico-litirgica se .completard con diversos ensayos
eclesiologicos?®, mariolégicos y ecuménicos.

Nos interesa aqui un libro aparecido en 1935 cuyo titulo es La
Iglesia de Cristo como Iglesia de los pueblos®®. Marca, a nuestro jui-
cio, un paso adelante en la nueva comprension de la catolicidad

95 0, Karrer en su Einleitung a la edicién conjunta de varios esctitos de Pinsk titulada
Die Kraft des Gotteswortes, Patmos, Diisseldorf, 1964, p. 12.

96 Guardini colaborar4 con él durante sus Gltimos afios en Berlin celebrando una Misa
dominical para los-estudiantes, cf. Berichte, o.c., p. 107.

7 Die sakramentale Welt, Paderborn, 1938. Hay una traduccion castellana de Edic.
Cristiandad, Madrid, 1964 : El valor sacramental del universo.

98 Destacamos solamente Die Kirche lesu Christi als gottliche Gabe und menschliche
Aufgabe de 1935, en libro “Die Kraft des Gotteswortes™ ps. 106-117.

9 Die Kirche Christi als Kirche der Volker, Bonifacius V., Paderbom, 1935, 56 ps. En
.1936 fue incluido en la lista de libros indeseables y nocivos para el régimen nazi, porque sus
puntos de vista no correspondian con los del Estado en la consideracién del pueblo germéni--
co. Todos los ejemplares fueron confiscados por la pohcla secreta, cf. O. Kan'er o.c., p. 11,

Légicamente no existe traduccion castellana.
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"abierta ya por las intuiciones de Adam. No es casual que haya sido
escrito en la década del treinta. En esos mismos afios Thils hace una
detallada revisién critica de la nota de catolicidad en la teologia
moderna postridentinal®  Congar amplia los horizontes de la catoli-
cidad al darle una perspectiva ecuménical®! | de Lubac propone un
"desarrollo renovador de las dimensiones sociales e histéricas del
misterio cristiano y de la catolicidad eclesiall®2, En este contexto de
ebullicibn de nuevas ideas hay que ubicar nuestro texto donde se
presenta la catolicidad desde la encarnacién de la Iglesia en los pue-
blos. Esta preocupacioén de su autor ya se reflejaba en un estudio
anterior, restringido a la cuestién litirgica y al 4mbito germdnico103,

2. La perspectiva de nuestra obra es bien grande. Y, Congar nos
puede introducir en la problemadtica: “En cuanto a los. problemas
concernientes a la catolicidad... se trata de concebir y de definir la
posibilidad y las condiciones de extension de la Iglesia en el seno de
las culturas diversas donde ella encuentra su encarnacién en el espa-
cio y en el tiempo... La relacién de la Iglesia con las culturas nacio-
nales presenta un problema singularmente espinoso a los catélicos
de Alemania. Este problema es abordado, muy afortunadamente,
desde un punto de vista teoldgico, por el capelldin de los estudiantes
de Berlin y director de Liturgisches Leben, el Dr. Pinsk...”104, In-
tentaremos seguir, en nuestro resumen, los puntos principales de
su trabajo.

La misién de Jesiis y de los apdstoles, destinada a hacer presente
en el mundo la salvacién, comienza por Israel y pasa luego a todos
los pueblos. Si bien Israel permanece en el plan de Dios!%5 el manda-
to evangelizador del Resucitado impele a la Iglesia a ir a todas las
gentes, a establecerse en todas las naciones. “La Iglesia de Jesucris-

100 G, Thils: La notion de catholicité dans la Théologie moderne, Ephemerides Theologi-
cae Lovanienses 13, 1936, ps. 5-73. ’

101y Congar: Chrétiens désunis. Principes d’un Oecuménisme catholique, Unam Sanctam
1, Du Cerf, Paris, 1937, especialmente el cap. III: “La Catholicité de I'Eglise Une”, ps.
115-148.

102y de Lubac: Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Paris, 1938. Existe una
traduccidn bajo el titulo Catolicismo, Estela, Barcelona, 1963. Es clave el cap. IX: “Catoli-
cidad”, ps. 204-219.

103 Uber rémische Liturgie und deutsche Frommigkeit, 1928.

104y, Congar, en su crénica de los trabajos eclesiolégicos aparecidos en esos afios, hace
la recension del libro de Pinsk, cf. Sainte Eglise. Etudes et Approches ecclésiologiques, du
Cerf, Paris, 1963, ps. 485-486.

105 pinsk se interesard por la relacién entre cristianismo y judaismo cf. Die Kraft des
Gotteswortes, o.c., ps. 307-311 y 312-315.
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to es asi una ‘Ecclesia Gentium’, una Iglesia de los pueblos paga-
nos”1%_ Esta inclusién de los pueblos en la eclesialidad no se realiza
de un modo natural o biolégico sino a través del don esencial de la
gracia que constituye al Pueblo de la eleccidn y de la alianza (p. 120).

El titulo de la Iglesia como “Iglesia de los pueblos”197 tiene un
doble significado. Por un lado, muestra lo que la Iglesia “lleva” a los
pueblos: el Evangelio de la salvacién. Desde esta perspectiva la histo-
ria de la Iglesia no se reduce a una historia de su misién sino que in-
cluye la presencia de ella en los pueblos y también una historia reli-
giosa de los pueblos, en la medida que ellos dan lugar a los valores
cristianos. Por otro lado, la férmula indica aquello que la Iglesia
“recibe” de los pueblos y de las culturas. Desde esta segunda pers-
pectiva surge el problema planteado ya por la historia de las religio-
nes acerca de si el cristianismo es un sincretismo o un aglomerado de
representaciones y mitos religiosos diferentes o si existe en realidad
una originalidad del cristianismo (p. 120).

Pinsk (P.) va a subrayar con fuerza tanto la originalidad del men-
saje cristiano en su contenido como la verdad de que esa novedad
no alcanza a todas sus formas, pues ya las grandes estructuras de la
religion se encontraban en el pueblo de Israel y en los pueblos paga-
nos. De alli que lo nuevo cristiano asuma y transforme las viejas
formas religiosas, sean judias, sean paganas, convirtiendo a la Iglesia
en “heredera de los pueblos”. “Este titulo indica tanto lo que los
pueblos reciben de la Iglesia como lo que la Iglesia recibe de los
pueblos” (p. 121). Aunque con esto no se hace mds que definir los
términos de la cuestién y queda abierto el interrogante acerca del
contenido concreto de ese “intercambio”. La respuesta va a ser dada
siguiendo tres pasos: 1) el principio estructural que define la condi-
cién especifica de la Iglesia en el mundo y su original intercambio
con los pueblos; 2) el repaso de algunas formas determinadas que han
realizado este mutuo don en la historia; 3) el planteo de la relacién
entre la Iglesia y el mundo germdnico!®®, El autor es consciente
del cardcter limitado de su indagacion, sobre todo en la tltima parte,

196 Utilizamos aqui la edicién de Die Kirche Christi als Kirche der Vélker contenida
en “Die Kraft des Gotteswortes” ps. 118-145. La cita recién indicada corresponde a la p.
119. Como hemos hecho antes, ponemos las referencias de la obra analizada en el interior
del texto.

17 Usa Ia palabra “Véikerkirche” (p. 121). También utilizard “Ubernationale” . 129)
y “Weltkirche” (p. 133), términos que ya nos son conocidos,

108 145 titulos de los tres capitulos son: 1) Originalidad de la Iglesia (ps. 122-130);
2) Iglesia y formas precedentes de comunion (ps. 130-134); 3) Iglesia y Germanidad (ps.
134-145).
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porque la universalidad cristiana advierte que ““a cada pueblo lleva la
Iglesia la gracia y la salvacién, y de cada pueblo recibe elld sus heren-

cias” (p. 122).

3. El punto de partida es claro: la ultima esencia de la Iglesia,
como se ha visto también en los otros autores, es su relacion con
Jesucristo. El no es una idea ni una fantasia sino una realidad hist6-
rica a partir del momento de la Encarnacién del Verbo. Desde en-
tonces se da en el devenir de la humanidad algo absolutamente singu-
lar, “una nueva forma de vida... un nuevo tipo de vida... una nueva
forma de existencia” (p. 123), que proviene del descenso de lo divi-
no a lo humano y de la elevacién de lo humano a lo divino en Ia uni-
dad personal de Jesus. El representa la mds alta forma de vida, la
plenitud de la realizacién del hombre en la participacién de la vida
divina. La Iglesia “cristiana” recibe su identidad en analogia con el
misterio de la Encarnacién, tal cual se percibe en Pentecostés: la
comunidad es constituida y manifestada como Iglesia por la recep-
cién del Espiritu que viene de lo alto. La singularidad de la Iglesia
no consiste en su forma de organizacién comunitaria semejante a
la de la familia o a la del pueblo, sino en la novedad de vida que
Cristo le dona por el Espiritu (p. 125). Por eso en ella, como en su
Sefior, aunque de un modo distinto, se unen lo humanoy lo divino109,
Lo tipico de la Iglesia no puede ser asimilado del todo a otras comu-
nidades humanas y ha de tenerse mucho cuidado cuando se habla
de sus relaciones con el pueblo, la familia y el estado. Es necesario
guardar la “ley decisiva del ser cristiano” (p. 126): la comunidad
portadora de Cristo en el mundo. Este es su principio estructural
original.

Adn hace falta dar un paso mds. El Hijo de Dios se encarné asu-
miendo los rasgos concretos de una naturaleza humana individual y
situada bajo las leyes del desarrollo individual y de la vida colectiva.
Asi también la comunidad que lo continda debe realizar la “ley de
lo particular” que conforma a todo ser creado y finito. Asi como el
varén y la mujer son realizaciones particulares y complementarias
del ser humano, asi también cada pueblo y cultura es sélo una reali-
zacion particular de la humanidad, “un modo propio y especifico
de constituir lo humano” (p. 128). Las diferentes naciones y etnias
tienen sus modos distintos de ser y valorar, diferentes de otros y
complementarios con todos. “La idea de humanidad que ha sido con-
cebida por Dios es mds rica y mds grande que la concretizacién en

109 o4 1a doctrina desarrollada en el estudio citado en nota 98 sobre la Iglesia como
“don” divino y como “tarea” humana, cf. o.c., ps. 111-115.
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las culturas individuales, asi como Ia idea de hombre es mds grande
que su concretizacion en el var6n o la mujer” (p. 128). La Iglesia estd
llamada a asumir las particularidades, pero siempre desde su modo
propio que procede del misterio divino que la habita, que la hace
“sobrenatural” y por eso también ‘“‘supranacional”.

Cuando la Iglesia comunica el don de Dios a los hombres los en-
riquece en sus propias particularidades y diferenciaciones de varén y
mujer, de cada raza y cada pueblo, y a 1a vez les brinda una base de
unidad teologal que supera aquellas limitaciones. En esta linea in-
terpreta P. la frase paulina que asevera que en la unidad de Cristo
se terminan las divisiones de varén y mujer, judio y pagano, esclavo
y hombre libre!l®, Aqui “se encuentra expresado el principio de
diferenciacién esencial para la vida terrena, pero resumido sistemdti-
camente: la diferenciacién nacional-cultural: no més judio o griego,
bdrbaro o escita; la diferenciacién sexual: no mds varén o mujer; la
diferenciacién social: no mds libre o esclavo; la diferenciacién religio-
sa del tiempo precristiano: no més judio o pagano” (p. 129)!!1, La
novedad cristiana no anula las diferencias pero sf supera las divisiones
en la unidad de la superabundante plenitud de Cristo. Y las mismas
diversidades, en todo lo positivo que portan, reciben su lugar en la
Iglesia ya que ella no es una pura formacién espiritual sino que,
segin el principio que la estructura, depende siempre de sus presu-
puestos naturales y se realiza constantemente en ‘“‘un proceso de
Encarnacién’ (p. 130) entre los hombres.

La misma verdad aparece en el otro escrito del mismo afio: Como
continuacién de la Encarnacién “debe la Iglesia siempre de nuevo
dar una figura a la vida divina en el hoy viviente, en los hombres
vivientes, en el pueblo viviente, en el tiempo viviente”112, Y sigue:
“Este es el riesgo y la humildad de la Iglesia. Ella viene al “hoy”’ del
tiempo y toma su ropaje terreno, su lenguaje, su forma actual. Asi
debe ser la Iglesia: Encarnacién de lo eterno en el ‘hoy’. Y nosotros
somos ese ‘hoy’, quienes debemos darle la figura del ‘hoy’ 113,

4. Establecidos con claridad el “principio de analogia™ eclesial
y el “principio de diferenciacién” humano y cultural, se describen

110 ¢ Gal. 3,26;Col. 3, 11; 1 Cor. 12, 13.

111 Notamos Ia coincidencia con la interpretacién que trabajard G. Fessard para pensar
la historia a partir de las dialécticas varén y mujer, sefior y esclavo, judio y gentil. Una
vision sintética de este interesante pensamiento se encuentra en la conferencia Esquisse
pour une analyse chrétienne de la societé, Communio (franc.) 5/1, 1980, 18-28.

1z O.c.,p. 114.

13 O.c., p. 115.
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ahora algunas realizaciones histéricas del encuentro de la Iglesia con
los pueblos. Una premisa se antepone: la caracterizacion de la *“cul-
tura” como aquello que es comin en la vida de una comunidad
determinada y que se expresa en sus formas, signos y actitudes pecu-
liares. Esto vale tanto para la cultura familiar como para la cultura
popular. “Cuando se habla de la cultura de un pueblo se puede en-
tender con eso la suma de todas las formas a través de las cuales se
exterioriza el respectivo ‘genio’ del pueblo!!4, la vida que reside in-
terior con sus caracteristicas propias’ (p. 130).

Segin la ley de la encarnaciéon e imitando al Hijo de Dios que
tomd en su vida terrena las formas de una cultura determinada, asi
la Iglesia debe manifestarse “en cada normal cultura, bajo la ley de
lo particular” (p. 131). Esto le da al cristianismo nuevas inflexiones
y variaciones segun los encuentros con culturas distintas porque “‘el
Pneuma de Cristo se introduce en el seno de los diferentes pueblos-
culturas y de sus peculiaridades recibe, manifestindose asi la pleni-
tud de Cristo en la Iglesia catélica” (p. 132).

Naciendo en el seno de la cultura judia, pronto pasé el cristia-
nismo al mundo cultural grecolatino y se produjo asi un encuentro
providencial debido a las ‘“analogias esenciales” que se daban entre
ambos. Brevemente sintetiza los aportes principales de aquella gran
cultura de la antigitedad que enriquecieron la casa de Dios: 1) las
actitudes religiosas —piensa en la linea de O. Casel— de los ritos mis-
téricos que favorecieron los sacramentos cristianos; 2) el logos griego
que permitié penetrar racionalmente los misterios de la fe y que ayu-
dé6 a desarrollar una teologia cristiana; 3) el universalismo del imperio
que al unificar nacionalidades —no se le escapa que se hizo muchas ve-
ces sin respeto a lo diferente— y formar un reino mundial abri6 el
camino para una Iglesia seglin las dimensiones de la ecumene; 4) el
derecho romano que facilité' un instrumental para la organizacién
de la Iglesia en crecimiento (cf. ps. 133-134). La conclusion es un
dato que nos entrega la misma historia: por el ingreso de la Iglesia en
el mundo palestinense primero y luego en el romano-helenistico ella
asumié diversos elementos para la constitucién de su ser y para la
formulacidn de sus verdades, y ellos maduraron segin el grado de
asimilacion del nuevo “espiritu’ en sus culturas. Pero la revisién de la
cuestion no puede quedar ahf: “La Iglesia de Cristo no es sélo la
Iglesia de los judios y de los helenistas romanos sino que es en verdad
la Iglesia de los pueblos, también del pueblo germdnico” (p. 134).

1% ygsa ¢l término “Volkstum” que se puede traducir como mentalidad popular, genio
del pueblo, peculiaridad o individualidad de un pueblo, costumbres populares, nacionali-
dad, tradiciones nacionales. Hoy dia hablarjamos del “ethos” de un pueblo.
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De allf que en la ultima parte del ensayo intente esbozar al menos
el significado de este encuentro.

5. Consciente de lo diffcil que es reconocer el principio estructu-
rador de la cultura germénica, toma el camino de analizar la reaccién
que ésta tuvo al recibir la llegada de la Iglesia, que venfa cargando ya
sobre si multiples influencias de las culturas que habia atravesado
(p. 135). Analizando los ejemplos de la reaccién ante la liturgia ro-
mana y la forma de asimilacién del monacato benedictino encuentra
lo tipico del genio germano en lo que llama “el principio del propio
arbitrio” (p. 137)115, pues, son muchos los que dicen que los germa-
nos quieren hacer todo segin el propio parecer. Si la Iglesia de Cristo
no es sdlo de un pueblo sino de todos los pueblos ha de haber en ella
un lugar para el germanismo y su tipicidad. El aspecto positivo de su
influencia es la promocién de la responsabilidad y la iniciativa indi-
vidual que activan la vida eclesial, y el aspecto negativo es la irrup-
.cién de un fuerte subjetivismo que es fuente de constante inquietud
e inestabilidad para la unidad. Por eso es bueno que en la Iglesia se
hayan encontrado el “orden” romano y la “arbitrariedad” germénica,
pues es peligrosa la absolutizacién de cualquier elemento particular,
sea antiguo, sea nuevo (p. 140). De allf que postule “la necesidad de
complementacién” (p. 142) tanto entre los pueblos como en el inte-
rior de la Iglesia. Esta tiene, por su cardcter incondicionado y univer-
sal, la posibilidad de convertirse en un dmbito donde se trasciendan
las limitaciones particulares (p. 143). Es aqui donde aparece el alti-
mo principio que ha de guiar a la Iglesia en su relacion con las cultu-
ras: “la ley de la redenci6n” (p. 144), de nuevo en base a la analogia
cristologica. Asf como el hombre individual ha de aceptar su debili-
dad y entregar su vida en las manos del Salvador, pasando por la
_muerte pascual, asi también los pueblos y las culturas necesitan ser
redimidos de sus limitaciones y carencias. No sblo para las personas
sino también para los pueblos rige “la ley de la muerte y la resurrec-
cion en Cristo” (p. 144) en la medida en que toman distancia de
sus particularidades, aceptan sus limitaciones, renuncian a un falso’
internacionalismo y se confian a la plenitud de vida que Dios les ha
entregado por Cristo en la Iglesia, ya que El ha dicho —y esto vale
para personas y colectividades— “He venido para que tengan vida y
la tengan en abundancia” (p. 145).

Toda la ultima seccién estd escrita, sin duda, pensando en la tra-
gica situacién del catolico, particularmente del catdlico alemdn, que

115 pesulta diffcil traducir Ia frase “das Prinzip der Eigenmachtigkeit” sin darle a 1a pala-
bra “arbitrariedad” un contenido negativo, caprichoso o despdtico. Preferimos traducirto
como “el principio del propio arbitrio™ manteniendo su valor neutro.
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debe responder a su doble vocacion de ser miembro de un pueblo y
de pertenecer a la vez a la Iglesia. Las tensiones de la conciencia cris-
tiana en esos afios se trasmiten, sin gran explicitacién, en las palabras
del autor, que llama al esfuerzo de la responsabilidad y también a la
fuerza de la plegaria. El ensayo concluye con la esperanza de que tan-
to dentro del dambito germdnico como en el de todas las naciones se
realice el sagrado intercambio entre los dones de Cristo y las heren-
cias de los hombres “‘y as{ la Iglesia de Cristo pueda desplegar su mi-
sién como Iglesia de los pueblos” (p. 145).

El anilisis nos ha conducido a conocer la relacién que el autor
establece entre la Iglesia y los pueblos, segin la dialéctica del dar y
del recibir, en base a los principios cristologicos de encarnacién y
redencién. Como ha observado Congar, P. ha planteado muy bien
“el problema de la encarnacién del catolicismo en los pueblos donde
é1 puede y debe recibir del mismo modo sus herencias. Si esta manera
de considerar la cuestibn nos parece, en su conjunto, afortunada,
estamos sin embargo menos satisfechos con la aplicacién que se ha
hecho en el caso del germanismo™116, Compartimos la pertinencia de
esta afirmacién a la vez que apreciamos el modo como Pinsk asumié
la problemdtica de la catolicidad y de la encarnacién en los pueblos
hace ya mds de 50 afios. Por eso mismo nos animamos, aunque toda-
vfa nadie lo haya dicho, a calificarlo también a é1 de “precursor” del
Concilio y del postconcilio, ya que ha anticipado el dificil e impor-
tante tema de la encarnacién de la Iglesia en los pueblos 0, como de-
cimos ahora, de la evangelizacion de la(s) cultura(s) y de la incultura-
cion del Evangeliol17,

CONCLUSION

1. Llegados a este punto no es posible hacer un comentario deta-
liado de todas las proposiciones ni una revisién del influjo que han
tenido en la teologia posterior. Ya es importante haber sacado estos
textos del olvido y haberlos presentado al lector de lengua espafiola.
Muchas de sus afirmaciones nos parecen hoy obvias, pero hemos de
entenderlas en su propio contexto histérico y teologico, donde sig-
nificaron una corriente de renovacién eclesiologica. Escritos entre
1922 y 1935 se han adelantado al Concilio en 40 6 30 afios. A mds

116 Ssinte Eglise, o.c., p. 486.

17 Evangelizacién de la cultura y de las culturas desde Evangelii Nuntiandi n. 20, Pablo’
VI, 1975 e inculturacién del Evangelio desde Catechesi Tradendae n. 53, Juan Pablo II,
1979.
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de medio siglo de distancia queremos ahora sefialar sélo el cardcter
“precursor” de muchas perspectivas abiertas que con el tiempo se
han convertido en patrimonio comun e incluso —no necesariamente
por influencia directa— han sido tomadas por el mismo magisterio
eclesial. Podrfamos hacerlo con citas precisas de todas las constitu-
ciones, decretos y declaraciones del Vaticano II, y de los documentos
postconciliares de nivel universal y particular. Pero no queremos car-
gar mds la ya abultada referencia bibliogrdfica. Nos interesa indicar
solamente los grandes temas que tuvieran un cardcter “profético” y
que son algunas de las “rafces” de la eclesiologia conciliar.

Guardini ha sido precursor en presentar el fundamento trinitario
de la Iglesia, la dimensién de misterio que la habita, el sentido de su
amplitud humana y césmica, la novedad de su realidad comunitaria,
el valor de la participaciéon litargica, la visibilidad e historicidad
eclesial, el servicio integral al hombre, la valorizacién del mundo
creado y redimido, el misterio del hombre a la luz de Dios, el sentido
de libertad personal, el equilibrio entre lo personal y lo social, la
actividad humana en su triple referencia relacional (Dios, hombres,
cosas), el sentido de pueblo como comunidad originaria, la Iglesia
como pueblo fiel y orante y, especialmente, un nuevo despertar en la
relaciéon entre la Iglesia y los hombres que forman comunidad en el
seno del pueblo y de toda la humanidad.

Adam ha sido precursor en presentar las dimensiones cristolégicas
y pneumatolégicas de la Iglesia, la organicidad del Cuerpo de Cristo
en su unidad y diversidad, el misterio de la comunién de los santos,
centrado en la caridad, la sacramentalidad eclesial, la funcién de Ma-
ria en la Iglesia, la indole escatoldgica de la Iglesia en su fase peregri-
na y su union con su condicién celestial, la incipiente eclesiologfa del
nosotros del Pueblo de Dios, su dignidad profética y sacerdotal, la
mediacién comunitaria de la salvacion, la posicién del laicado, una
nueva comprension de las propiedades de unidad y de catolicidad, la
universalidad de una Iglesia para “todo” el hombre y “todos” los
hombres, para “todo” el pueblo y “todos” los pueblos, el respeto y
la relacion con las culturas y religiones no cristianas y a través de
todo eso un nuevo e integral sentido de catolicidad eclesial.

Pinsk ha sido precursor en presentar con vigor la unidad de los ele-
mentos divino y humano de la Iglesia, su constituciéncomo don y tarea,
su analogfa cristolégica que fundamenta una eclesiologfa de encarna-
cién, la importancia de su misién no sélo a los individuos sino a los
pueblos; una lectura teoldgica de la historia eclesial segin el prisma
de la catolicidad, el intercambio entre la Iglesia y el mundo segin
la dialéctica del dar y recibir, un concepto abarcador de cultura, la
diferenciacion y complementacion de las culturas, la postulacién de
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la necesaria diversidad de las iglesias particulares, una actitud abierta
ante el judafsmo y las demds religiones no cristianas, la evangeliza-
cién de la cultura y la inculturacién del Evangelio segin los princi-
pios de encarnacién (asumir), muerte (purificar) y resurreccion (re-
dimir) en Cristo.

Con la consideracion de estos temas —que hemos indicado muy
resumidamente en este articulo— los tres se han adelantado a muchas
ensefianzas del Concilio y del postconcilio, particularmente a muchos
aspectos de la eclesiologia del “Pueblo de Dios”, es decir, al trata-
miento conciliar de 1a dimensién humana, social e histérica del Mis-
terio de Ia Iglesial8, base de su presencia y de su accién en el hom-
bre y en el pueblo, en la sociedad y en el mundo, en su unidad uni-
versal y en sus diversidades particulares!1?,

2. Pero el Concilio ha sido punto de llegada para algunos y punto
de partida para otros. La mirada hacia atrds debe convertirse en pro-
yeccion hacia adelante, y el recuerdo de los “precursores” debe ser
un estimulo para los “realizadores”, es decir, para nosotros que inte-
gramos la actual generacién postconciliar. Nosotros, convocados por
Juan Pablo II a “actuar la doctrina del gran Concilio”!?° y por el
Sinodo Extraordinario del 85 a “una mejor recepcion” y a “una
més completa realizacion” de su mensaje que “es la Carta Magna y
seguird siéndolo para el tiempo futuro”!2!. Viene bien recordarlo
cuando aqui y alld reaparecen algunos grupos integristas que parecen
ignorar la letra y el espiritu del Vaticano II, y cuando nos encamina-
mos decididamente a la ‘“nueva evangelizacién™ de América latina
tras las huellas del Concilio y de Medellin, de Evangelii Nuntiandi y
de Puebla, en el horizonte del Tercer Milenio.

Incluso, las lecciones que nos da la historia de la eclesiologia de
éste siglo, y el recuerdo de la Iglesia que sofiaron los precursores, en
la medida en que se han integrado a la tradicioén viviente y se han
convertido en ensefianza comin, son también fuertes llamados que
suenan para nuestra Iglesia en la Argentina. Forman como una invi-
tacion a ser cada vez mds el Pueblo de Dios, el Cuerpo de Cristo, el
Templo del Espiritu. A crecer en la comunién con el Sefior y con
todos los hombres, a ser mejor comunidad de fe, de culto y de vida.

118 ¢ G. Philips: La Iglesia y su Misterio en el Concilio Vaticano II, o.c.p. 162; Y.
Congar: La Iglesia como Pueblo de Dios, o.c., ps. 18-21.

19 cf G. Philips, o.c., ps. 162-165; Y. Congar: Le Concile de Vatican II. Son Eglise,
0.c., ps. 114-117 y 132-133.

120 Juan Pablo I, Dives in Misericordia n. 1,1980.
121 ginodo Extraordinario, Relacion Final 11, D, 7, 0.c., p. 14.
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A fortalecer el sentido de dignidad humana, de libertad personal y

de justicia social. A mejorar el servicio al hombre, la encarnacién en

el pueblo, la evangelizacion de la cultura. A abrirse a todas las rique-

zas de la sociedad de nuestro tiempo y a renovar con inteligencia y -
amor el dinamismo misionero. A intentar un intercambio con todos y

a ensanchar los horizontes de la catolicidad. A tratar de ser mejor la
Iglesia del Tercer Milenio, una Iglesia en el hombre, para el hombre,

del hombre y una Iglesia en los honibres, para los hombres, de los

hombres. Una Iglesia en el pueblo, para el pueblo, del pueblo y una

Iglesia en los pueblos, para los pueblos, de los pueblos.

En definitiva, a continuar el camino histérico de la renovacién
eclesiolégica y eclesial en el presente y en el futuro.

CARLOS M. GALLI
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