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LA ILUSION DE UNA NUEVA CRISTIANDAD
A llusio de una Nova Cristandade, Revista Eclesiastica Brasileira, 38 (1978) 5-17%

El autor considera brevemente la situacion de América Latinay la mision de la Iglesia
segln e D.C. Para éste e papel de la Iglesia seria, por un lado, salvaguardar la
religiosidad de los pueblos latinoamericanos, superando todo secularismo, y, por otro,
servir ala unificacion de A.L., animando una nueva civilizacion.

Sobre esto apunta las siguientes observaciones criticas. 1.°) Se trata de un intento de
restauracion del ideal de cristiandad. 2.") Pero este idea estd siendo superado
historicamente, segin lo muestran argumentos sociolégicos y teoldgicos. Argumentos
sociolégicos: El D.C. a) cree equivocadamente que el paso del desarrollo urbano-
industrial a la secularizacién depende de una decision puramente voluntaristicay no ve
gue ambos fendmenos no son disociables; b) no ve que la situacion de lalglesiaen A L.
ya ho es soci ol 6gicamente homogénea; ¢) cree, de modo idedlista, que basta la Doctrina
Socia de la Iglesia para llegar realmente a la pretendida "civilizacion del amor™: no
tiene en cuenta las numerosas criticas a la Doctrina Social y no evalla las experiencias
politicas concretas (p. Ej. la democracia cristiana) que se inspiraron en ella. Argumentos
teoldgicos. e proyecto de cristiandad fue una realizacion historica contingente, no
necesaria teol 6gicamente. En cambio, € D.C. cree que sin la fe cristiana una sociedad
seria incompleta e hipotéticamente no humana (cfr. otros argumentos més abgjo).

PROPUESTASALTERNATIVAS

El problema que se nos presenta es. ¢como enunciar €l papel histérico de la Iglesia en
A.L., s éste yafue, por lo menos parciamente, superado por el propio proceso historico
en cuanto secularizado?

1. Situacion sociolégica de A.L.

Nos parece que debemos partir de este resultado sociol 6gico seguro: la secularizacion es
un proceso en expansion e inevitable, por [o menos en términos de pérdida creciente de
influencia social de las grandes religiones institucionales. Por |o tanto, las sociedades
latinoamericanas, en la medida en que se indudtridlizan y urbanizan y, més
fundamentaimente, en la medida en que crecen econdémicamente, se hacen
ineludiblemente secularizadas 0 sea "deseclesializadas’. Hace tiempo que la Iglesia
perdi6 e monopolio ideoldgico o cultural. Y hoy, contra lo que piensa € D.C.
(251,317), perdio incluso la hegemonia ideolégica, aunque no la cultural. Por €ello, €l
que la Iglesia quiera tener una funcion de liderazgo en la creacion de una "nueva
culturd’, y esto en una A.L. con un contexto social impregnado de ideologia libera y
tentado irresistiblemente por laideologia marxista es algo irreal y ridiculo (a no ser para
algunos clérigos que confunden la influencia de Dios con la de su propia lglesia).
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El D.C. tiene preferencia por la primera corriente. Con todo, latarea delalglesia, en un
momento determinado de la historia, no se decide a voluntad, ni siquiera en una
Conferencia General, sSino que se esta decidiendo concretamente a partir de los desafios
gue la historia impone objetivamente.

Hoy vemos que hay vastos ctores de la Iglesia, especialmente de la jerarquia que
entienden su situacion presente y su destino futuro como prolongacion del idea de la
"Sociedad cristiana". Pero vemos también que estd surgiendo, cada vez con més fuerza,
una Iglesia distinta que parece caminar en el "sentido de la historid', pues toma en serio
los "signos de los tiempos'. De hecho la Iglesia de Cristiandad va perdiendo terreno y
va haciendo su ocaso, mientras que la de la Diaspora se va afirmando en forma
creciente. Todo esto nos lleva a creer que, incluso si 1os obispos en Puebla llegan a
asumir una posicion continuista -aunque atenuada-, € curso de los hechos no sera
alterado sustancialmente.

Sin duda que a todos esta permitido elegir una u otra de las dos eclesiologias arriba
expuestas. Pero para que esta posicion pueda ser tomada en serio y no sea solo cuestion
de gusto, hay que presentar las razones que la fundamentan y permiten una discusion
provechosa.

L as razones que se exigen parecen pertenecer a dos ordenes. Las primeras son de orden
socio-analitico y ya las mencionamos al comienzo del articulo.

En cuanto a las razones teolOgicas, para € caso eclesiolégicas, pensamos que es
necesario respetar dos momentos: uno, hermenéutico, que pregunta por la significacion
de la situacién actual de A.L., y € otro pastoral. El primer momento nos parece
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indispensable. Su supresion lleva a ya criticado voluntarismo y aun a la dictadura
pastoral del "tiene que ser asi”.

El punto de vista hermenéutico

La situacion actual de la fe plantea problemas radicales a la razén teoldgica, pues toca
las raices del cristianismo: Salvacion y Revelacion, Agape y Fe, Gracia y Pecado,
Iglesiay Sacramentos,etc. (cfr. D.C.260) .

Delineemos una posible respuesta teol 6gica que tenga en cuenta la orientacion corcreta
de la Iglesia que ya se esta viviendo y de la que estamos convencidos por € secreto
esnsus fidei, aunque no siempre se pueda dar cuenta tedricamente de esta orientacion.

La eclesiologia que arranca de la secularizacion creciente en A.L. y que fundamenta una
préctica eclesia consecuente en términos de Iglesia-Didspora, €tc., no es un
"descubrimiento” de un tedlogo cualquiera, sino fruto de una larga reflexion teologica,
hecha en € seno de lalglesiay provocado por la misma situacion actual delafe y dela
mision eclesia. Sus elementos son ya pacifica possessio de la comunidad cristiana de
hoy. Es sblo su articulacion sistematica lo que esta en vias de elaboracion.

Tal articulacién actla sobre €l pilar de demarcacion (distincién) capital entre Salvacion
y Revelacion. Aquélla es universal y abarca a todos (hasta los secularizados o
secularistas). La segunda es particular y es propia de la Iglesia: ésta tiene la revelacion
(particular) de la Salvacién (universal). Junto a esta distincion hay otra paralela: Agape
y Fe. Aquél es la apropiacion rea de la Salvacion, y ésta es solo la conciencia idea de
la misma (via Revelacion),

Dentro de esta perspectiva teol6gica, la eclesiologia se situaria en el segundo término de
las dos distintas. La Iglesia es signo (expresivo) de la Salvacion. Esta se da en €
acontecimiento agapico, sea éste referido conscientemente a Dios (=Fe) o no (=
Ateismo). En todos los casos, tanto la Salvacion como la Revelacion son dados (=
Gracia).

Asi se puede entender como la sociedad, aungue secular (y hasta secularista ), puede
encontrarse siempre bajo €l arco iris de la Alianza. De hecho, hay un Unico orden
salvador: € de Cristo. El "orden natural” es una posibilidad que ha nacido muerta, de la
gue queda sdlo € cadaver del concepto. Por lo tanto, la Salvacion se decide en pro
(=Gracid) o en contra (=Pecado) en el campo ético, es decir, en € de las précticas y no
en el campo de las conciencias, 0 sea en € de las ideologias o culturas, llamense ellas
religiosas o seculares.

De ahi una conclusién importante: no hay tragedia alguna en e proceso de
secularizacion y aun de secularismo de la sociedad, si no es para las pretensiones de una
Iglesia que continda aspirando al Poder, aunque sea religioso. En cuanto a Diosy a su
Plan de Amor, éste constituye una posibilidad permanente y universalmente abierta: en
el otro, sobre todo en el pobre, es dado a todo hombre encontrarse con Dios, 10 sepa o
no (cfr. Mt 25,31.46; GS 22,5).
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Laprofesion ideolégicay oficial de ateismo, o lo que e D.C. llama de "secularismo”, es
tan poco catastréfica como la profesiéon contraria. La historia, sobre todo moderna, 'nos
da abundantes ilustraciones de esto. El nudo de la cuestion no esté en las predicaciones,
Sino en las practicas. Por esto, la cuestion que debe interesar ala Iglesaen A.L. no es
de carécter cultural (s la sociedad continda o no definiéndose como religiosa), sino
sobre todo en sus niveles econémico y politico (s la sociedad sera o no iguditaria 'y
libre). No basta decir que uno esté abierto a la trascendencia. Lo decisivo es organizar la
convivencia justa de tal modo que se viva la trascendencia

El momento pastoral

La misién de la Iglesia en la sociedad no es solamente ni en primer lugar de orden
ideoldgico: predicar € Evangelio, llevar a los hombres la Revelacion del Misterio de
Dios. Es, ante todo, una mision de orden préctico o real: seguir a Cristo, observar sus
mandamientos. Por tanto, desde el punto de vista de la propia Iglesia, o que esta en
juego hoy en A.L. no es en primer lugar la permanencia de la religion, sino la vigencia
del "amor politico" (Pio Xl), o sea la justicia social. Porque no es predicando la
salvacion o creyendo en ella como el hombre se salva, sino que es actuando en la linea
de la fe, es decir, convirtiéndose. No es tampoco celebrando eclesia y
sacramentalmente e Reino como éste viene a hombre, sino sometiéndose a su régimen

"agapico”.

Cierto, lamision de la Iglesia como Iglesia es propiamente la Evangelizacion y no otra
cosa, como la politica. Y de esta mision depende la revelacion, la fe. Solamente que la
Iglesiano es sdlo Iglesia. Ella es también institucion social, grandeza histérica, grupo de
hombres que tienen responsabilidades frente al mundo. Y es justamente ahi donde se
compromete la salvacion. La mision de manifestacion (Revelacion) esta en funcion de
la misién de congtitucion (Salvacion). En este sentido, la Iglesia, en cuanto toma una
posicion politica liberadora, no es ya Iglesia (signum). Es més que esto (res). Esto
hablando desde e punto de vista teoldgico y también sociologico, aunque no desde el
punto de vista del sentido comun.

CONCLUSION

Resumiendo podriamos decir:

1. La situacion actual ya no ofrece condiciones sociales para que la Iglesia continlie o
llegue a ser la "mentora’ de una nueva "cultura cristiana’. La secularizacion es un
proceso irreversible. Los cristianos tendran todavia que aprender a pensar y avivir lafe
de siempre de una manera tan origina cuanto lo es la situacion historica que se les esta
abriendo.

2. Enlamedida (y sblo en lamedida) en que los pueblos |atinoamericanos estén todavia
en situacion de "trénsito” para un tipo de sociedad secular, la Iglesia tiene. natura y
legitimamente interés en continuar gerciendo funciones que brotan todavia del régimen
de Cristiardad, ya en ocaso. Entre estas funciones sociales destaguemos: a) la funcion
pedagdgica, de concientizacion del pueblo; b) la funcion de defensa de los derechos de
los pobres; ¢) la funcidn profética: de denuncia-anuncio frente' a poder vigente. Pero
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estas funciones estan afectadas por una precariedad creciente. Por ello hay que mirar
mas hacia el futuro que ya apunta en el presente promisorio.

3. Lalglesia, cada vez mas configurada como una red de comunidades diseminadas en
el cuerpo social (didspora), continla teniendo una mision en la historia. Esta mision
toma forma en dos funciones sociales:

- funcién especifica: evangelizacion, llevada ahora hasta sus consecuencias éticas, en
A.L., sobre todo politicas (fe-revelacion);

- Funcion principal: compromiso con los pobres, en la perspectiva evangélica, sobre
todo, en A.L., con los explotados (&gape-salvacion).

El punto exacto en el que la conciencia cristiana en nuestro continente siente dificultad
en € sentido de mantener unidas estas dos funciones: religiosa y politica, de identidad
cristiana y de liberacion social. Este es hoy e problema principal de la Iglesia como
Iglesia en A.L. No concierne a una 0 a otra de estas dos tareas, pero si a su relacion
mutua, alaligazén que debe existir entre ellas, a suarticulacion correcta. Sin la primera
no hay Iglesia, y sin la segunda no hay Reino. ¢Por qué y como ser y continuar siendo
cristianos en medio de millones de seres explotados y marginados? ¢Por qué y como
buscar con los oprimidos la viday la liberacidon? ¢Estariatodo ahi?

Todo indica que la primera funcion -mantener la identidad cristiana- continta
replegdndose en su expresion social y cultural. Esta identidad sera més e hecho de
cristianos que viven en régimen de Diéspora que de la Sociedad global organizada en
régimen de Cristiandad. Sin embargo, esta funcién continuara teniendo su vigencia
dentro de la Sociedad, aunque asegurada solo por un "resto”, pero lo seré en beneficio
de la universalidad (pars pro toto).

Que no deba existir separacion entre las dos funciones arriba mencionadas se deduce del
hecho de que la Evangelizacion est4 internamente orientada a la préctica de |a liberacion
y ésta tiene la fuerza intrinseca de dar credibilidad a la primera. Por eso mismo, las dos
funciones pueden y deben ser mantenidas juntas, en la diaéctica de laidentidad y de la
diferencia

Notas:

IN. delaR: El articulo de C. Boff, aunque fue una aportacion criticay esclarecedora
sobre el documento de consulta (D.C.) preparado paralalll Conferencia General del
episcopado latinoamericano en Puebla, sigue conservando su validez, también més alla
de AméricaLatina (A.L.). Como ladiscusion sobre € D.C. hatenido ya lugar
extractamos aqui sobre todo la 4.2 parte del articulo: «Propuestas alternativas». El texto
completo en espariol del articulo puede encontrarse en € libro: «El camino hacia
Puebla»: Seleccién de documentos de Conferencias episcopales, tedlogos y
comunidades cristianas. Editorial PPC, Madrid 1979, pp. 41-56. La seleccion de textos
es de Guadalupe Tamayo.

Extract: MARIANO MORENO NUNEZ



