MEMORIA DE LA INCULTURACION DEL EVANGELIO

Fecha: 26 abril de 2007

Lugar: Facultad de Teologia Campus Oriente, Universidad Catolica
Asistentes: Sara Browne, Magdalena Ovalle, Maria Antonieta Huerta,
José Miguel Salinas, Alfonso Baeza, Raul Vergara, José Arenas, S.J.,
Claudia Godoy, Maria Paz Undurraga, Ana Maria Stuven, Karin Sanchez,
Pilar Hevia, Andrea Botto, Juan Pablo Moyano, S.J., Fernando Berrios,
Trinidad Zaldivar

I. Exposicion de Alfonso Baeza

En esta ocasion la reunion contemplé el testimonio del padre Alfonso
Baeza, quien a lo largo de su vida ha sido testigo y protagonista de
importantes corrientes del social cristianismo. Su exposicion se centro
en cuatro ejes cronoldgicos y temaéaticos:

e Infancia, entorno familiar y contexto histérico de esa época.

e Ingreso al sacerdocio y su acercamiento al mundo popular

e Relacion de la Iglesia con la politica y los partidos de izquierda.
e Vicaria de la Pastoral Obrera.

* Infancia, entorno familiar y contexto histdrico de esa época
(1931-1954)

Baeza comenzd su exposicion remontandose a su biografia y como su
infancia y entorno familiar influyeron en su vida y en las decisiones que
tomoé en el futuro, muchas de las cuales chocaron con el medio en el
que se formo.

Entre los factores mas importantes se encuentran su educacion en el
Liceo Aleméan de Santiago, lugar donde experimentoé el pluralismo social,
la libertad religiosa y despertd su inquietud vocacional. Pero por sobre
todo, la inquietud social la recibié muy fuertemente en el seno de su
familia, a través del ejemplo de sus padres y del trato que se les inculco
a los mas pobres, como seres dignos merecedores de respeto. Otras
experiencias también lo marcaron en este sentido, como cuando siendo
estudiante conocié al Padre Hurtado o la visidon de los conventillos en las
cercanias de su casa.

Un hecho que Baeza rescata de su familia era los dos polos que
representaban su padre y su madre. El primero, conservador, médico
pediatra (uno de los creadores del Servicio Nacional de Salud), le heredd



el valor cristiano del servicio del proximo. Su madre, en cambio
provenia de una familia mas bien liberal, que consideraba a los
conservadores como gente hipdcrita.

Durante su infancia le toco vivir un catolicismo social caracterizado por
un asistencialismo no del todo paternalista. En esa época las palabras
del Padre Hurtado, que la caridad empezaba después de la justicia,
chocaban en su medio social. No existia una conciencia entre la
oligarquia sobre los derechos de los pobres. Este tema, el de los
derechos, y el de la justicia, provocaban sobresaltos.

Lo que se buscaba era ayudar a los pobres para mitigar su situacion,
para que salieran de ella, aunque de manera individual, no en forma
colectiva.

En esos afnos vivié como nifio la Segunda Guerra Mundial, el apogeo de
los “ismos”.

* Ingreso al sacerdocio y su acercamiento al mundo popular
(1954-1960).

Al ingresar al Seminario Pontificio, poco a poco comenzé a comprender
la importancia de la unioén de los pobres, para que pudieran salir de su
estado de marginalidad juntos, como grupo. Importaba que tomaran
conciencia de que pertenecian a un mundo y que estaban en un sistema
de injusticia para establecer relaciones de igualdad. Debian buscar un
cambio como grupo. Era importante que tuvieran conciencia de que
podian pasar a otro estado porque tenian derecho y no porque se les
concedia. Hasta ese momento cambiaban de estado en forma individual
(progresaban en la vida), dejando a tras su grupo. Era como haberse
librado de una peste. Y ese cambio habia sido concedido.

Antes de entrar al sacerdocio, Baeza estudi6 ingenieria. Alli participd en
el Movimiento San Manuel, cuyo objetivo era superar a las Conferencias
de San Vicente de Paul y su estilo de caridad. Junto a otros estudiantes
iban al Zanjén de la Aguada y a otros barrios marginales. La primera
impresion fue que la gente no quiso recibirlos al comienzo y alli se
dieron cuenta que eran ellos mismos los que tenian que cambiar
primero para ser aceptados.

En este tiempo se alejé de la Accion Catdlica, en cambio fue influenciado
por movimientos apostolicos obreros como JOC y MOAC y por sus
asesores: los Hermanitos de Jesus y el Padre Voillaume, sacerdotes
obreros en Francia.

Entre 1960 y 1963 estudio la Licenciatura en Ciencias Sociales en la
Universidad Gregoriana de Roma, estudiando la Doctrina Social de la



Iglesia y la economia. Su estadia en Roma fue clave en su toma de
conciencia sobre el predominio de la influencia Europea en la Iglesia y
su repercusion en América Latina, lo que se materializaba en su
Magisterio, en los métodos pastorales.

En estos afnos hubo varios hechos que afectaron profundamente la vida
politica de América Latina y el curso de la Iglesia: Revolucion Cubana y
Concilio Vaticano Il. En Chile, el nombramiento del cardenal Raul Silva
Henriquez y el afianzamiento de la Iglesia en sectores populares, lo que
se evidencio en la entrega de las tierras de la Iglesia en el proceso de la
Reforma Agraria.

Uno de los hechos fundamentales de su vida y que la cambié para
siempre, fue su nombramiento como asesor del Movimiento Obrero de la
Accidén Catodlica (José Cardain) (1965). Alli pudo ver que los verdaderos
profetas eran los obreros mismos. En esa institucion comenzo a trabajar
con el sacerdote Pierre Dubois, que recién llegaba de Roma (1963).

Este era un movimiento de adultos, de obreros cristianos que querian
transformar la sociedad. La mayoria eran dirigentes sindicales, centros
de madre.

Su método y principio era “ver, juzgar y actuar”. El juicio se hacia luego
de analizar las causas. Esto fue muy importante, porque logré que la
accion catolica fuese mas alla del asistencialismo. Esto llevo a la
conclusiéon que mas gque la mala o buena voluntad de los empresarios,
sino que existia un sistema que hacia que el mundo fuera mas injusto
para unos que para otros.

Trabajaban para la evangelizacion del mundo obrero, la transformacion
de ese mundo desde el Evangelio. Lo importante es que cada uno fuera
cambiando su mente. La conversion era entender que se vivia en
comunidad y que habia que transformarse como tal. En ese momento
habia una gran division entre los obreros y hubo que trabajar para
lograr la unidad.

* Relacién de la Iglesia chilena con la politica y los partidos de
izquierda.

Otro de los tépicos abordados por Baeza y que marcaron una etapa de
su vida fue la relaciéon del catolicismo con la politica y los partidos de
izquierda. Histéricamente mientras la Iglesia estuvo aliada a los partidos
de derecha o conservadores, no se plantearon mayores problemas al
interior de esos grupos. No sucedia lo mismo cuando la institucion se
acercaba a partidos de izquierda, que ademas tenian la mancha de ser
de tendencia marxista o cercanos a esa ideologia. Este problema se



agravo en 1970, con la division de la Democracia Cristiana y la aparicion
del MAPU y de la Izquierda Cristiana. Era impensable que existieran
catdlicos allendista. El y algunos de sus cercanos sacerdotes y catdlicos,
veian en la candidatura de Allende el anhelo de un pueblo y quisieron
que los catdlicos se sintieran libres de apoyarlo o no. Junto a otros fue a
saludar a Allende y le comunicaron su preocupacion por el estado de la
Iglesia en Cuba.

Esto dio origen a que en noviembre de 1970 junto a los laicos Bosco
Parra, Raul Ambrosio, Oscar Guillermo Carretdn, decidiera como
religioso ayudar a lo que anhelaba el pueblo y que este proceso pudiera
ser apoyado por la Iglesia. Para eso necesitaban conocer el proyecto de
la U. P. Se hablaba entonces de que el Evangelio debia ser mediado.

Se organiz6 entonces una jornada a la que asistié Gustavo Gutiérrez. De
esta iniciativa salio el “grupo de los 80” y los “cristianos por el
socialismo”. Aunque algunos quisieron mantener el movimiento fuera
del ambito periodistico y politico, la noticia rapidamente se filtré y por su
novedad, recorrié el mundo.

Esta era una postura dificil de comprender por algunos que les criticaban
la pretensidon de querer cambiar a toda la Iglesia hacia ella, lo que segun
Baeza, no era cierto.

Las razones de su aparicion fueron:

a. Consecuencia de la busqueda y de la experiencia pastoral en
el mundo de los pobres y de los obreros donde en el
ambiente predominaba la ideologia socialista y marxista
especialmente en quienes tenian mayor liderazgo y
compromiso

b. Fue una reaccion frente a lo sucedido en Cuba en relacion a
la situacion y la actitud de la Iglesia catdélica en la revoluciéon
cubana. “No queriamos que nos pasara lo mismo con el
gobierno de la Unidad Popular”.

Al interior de los cristianos por el socialismo habia dos bandos: los
“pastoralistas” y los “politicos”; los “reformistas y los revolucionarios”.
Esas diferencias fueron el reflejo y la repercusion de las diferencias
existentes al interior de la “Unidad Popular”

El movimiento fue creciendo y se incorporaron laicos, universitarios y
comunidades de base. Todos tenian una enorme esperanza en este
movimiento. Los “pobres”, las comunidades de base, finalmente se
habian organizado.



Aparecieron las poblaciones embleméaticas como La Victoria. Se
formaron las parroquias populares y los equipos misioneros. La
impresion de ellos mismos era “Por fin nos vemos, por fin sabemos que
hay catdlicos entre nosotros, los pobladores”. Fue el inicio de una
pastoral distinta, mas misionera.

Se hablaba de unir la fe en la vida, que Cristo se habia encarnado en los
pobres y que ahora desde ellos se haria la liberacion.

* Vicaria de la Pastoral Obrera.

Luego de la llegada de la dictadura, el mundo obrero se vio
profundamente afectado. Después del golpe, se produjeron despidos
masivos, supresion de los sindicatos o reestructuracion de los mismos
de tal manera que resultaban inoperantes a los intereses de los
trabajadores. Se disolvié la CUT, se prohibieron las reuniones sindicales,
desaparecio la negociaciéon colectiva. Habia mucho miedo y persecucion
en el mundo obrero. La dictadura considero6 al pueblo trabajador como
su enemigo, en palabras de Baeza. Una primera iniciativa fue la
Fundacién Cardjin, a cargo del sacerdote diocesano Luis Antonio Diaz,
por entonces secretario privado del Cardenal Raul Silva Henriquez.

Para esto el cardenal cre6 esta Vicaria, que no fue sino “un testimonio
eclesial de la opcién por los pobres en un contexto de dictadura, del
valor que reconoce la Iglesia en las organizaciones de los trabajadores y
del derecho natural a organizarse. Fue también una expresion de la
relacion lglesia-mov. Sindical. Un reconocimiento hacia el Movimiento
Obrero como expresion de solidaridad, de defensa de la dignidad
humana del trabajo y de denuncia de la injusticia dominante”, como
sefala Baeza.

La institucion se hizo de un equipo de abogados para tener una
presencia en el mundo sindical. Al interior de esta institucién se produjo
una discusion de si la Iglesia debia o no contar con un sindicato
confesional. La decision fue que la Iglesia s6lo debia amparar a este
mundo, sin hacer distinciones entre catoélicos y no catodlicos, pues los
problemas de los trabajadores estan mas all4 de su condicién de
creyentes.

En esa época los trabajadores estaban divididos en distintos frentes,
cuyos lineamientos correspondian a una configuracion internacional de
los trabajadores:



Manuel Bustos, que agrupaba a todos los colores politicos

Grupo de los 10 en el que participaba Tucapel Jiménez. Eran DC y
anticomunistas, cerrados a la embajada americana.

FUT

Para el Cardenal lo méas doloroso es que los obreros creyeran que la
Iglesia de Cristo, que nacié en una cuna obrera sintieran que no era de

ellos.

Aportes:

El testimonio de Alfonso Baeza muestra que el problema central
para muchos cristianos de la segunda mitad del siglo XX fue el de
las necesarias mediaciones de la fe en el Evangelio de Jesus.
¢Como mediar concretamente entre Evangelio y la sociedad? La
busqueda de transformaciones mas radicales y con un real alcance
social y ya no meramente individual, brot6é de esa problematica
central.

En la misma linea, el tema de fondo puede también ser formulado
como la busqueda de formular de un modo nuevo el sentido de lo
religioso: no ya en lo privado, sino en lo social. En los afios
posteriores ha habido un quiebre historico con ese sentido. ¢Debe
considerarse ello, desde el punto de vista sociolégico, como una
vuelta al individuo en la sensibilidad religiosa catdlica?

Monsefior Larrain tuvo un problema similar en una época distinta.
Habia una deficiencia en la evangelizacion, en que se empezaba
por predicar las consecuencias y no se evangelizaban las raices de
la problematica social. Por ello, sus acentuaciones fueron tres: a)
que la Iglesia esta por encima de la politica partidista, aun cuando
tiene que decir una palabra sobre la dimension politica de la
convivencia nacional; b) que hay aqui un problema para la
evangelizaciéon: el Evangelio “es” social, por lo esta dimensiéon no
puede ser un tema ausente en la labor evangelizadora (son
conocidas las incomprensiones de que este obispo fue victima,
sobre todo en su diocesis de Talca); ¢) es necesario, aunque
dificultoso, promover en este aspecto el protagonismo laical, para
evitar el clericalismo

La Iglesia es también institucién y no hay que ignorar esta
dimension. Cuando se ha sentido agredida en cuanto tal, han
surgido en su interior reacciones sectarias. Por esa via, todavia
hoy pueden plantearse tendencias privatizadoras de la experiencia
cristiana catolica de la fe. Ello se nota, por ejemplo, cada vez que



se pregunta por el caracter “catdlico” de una universidad que tiene
esa denominacion. ¢En qué radica dicha “catolicidad”, qué la
distingue...? La misma pregunta y de un modo tanto o mas
apremiante se plante6 en su momento en el mundo obrero.

« De hecho, el tema social se vuelve realmente dificil cuando la
Iglesia como institucion se decide a vivir su catolicidad en el
mundo concreto. En esa perspectiva debe leerse la significacion
histdérica del surgimiento de las enciclicas sociales: lo social deja
de ser el contenido mas o menos explicito de la predicacion de
determinados representantes del clero, para convertirse en tema
del magisterio universal pontificio. Para la Iglesia universal esto
debia constituir, gustara o no, un dato nuevo y decisivo para la
identidad catdlica.

En sintesis, resulta muy interesante en este testimonio auscultar el
momento en que en Chile una parte de los catélicos experimentaron la
necesidad de la superacion de la pobreza de manera colectiva para los
grupos marginados, comprendiendo que la Iglesia debia ser un apoyo
para el logro de la unidad de los méas pobres y la consolidacion de
comunidades que tomaran conciencia de sus derechos y aprendieran a
luchar por ellos en forma colectiva.

La superacion de la pobreza dej6 de ser, para este grupo de catélicos,
un problema individual.

Otro punto a debatir es la relacion que tuvieron con la politica de
izquierda, la interpretacion “cristiana” de ella.



MEMORIA DE LA INCULTURACION DEL EVANGELIO

Fecha: 24 mayo de 2007

Lugar: Universidad Alberto Hurtado, Sala del Consejo

Asistentes: Sara Browne, Magdalena Ovalle, Maria Antonieta Huerta,
José Miguel Salinas, Alfonso Baeza, Raul Vergara, José Arenas, S.].,
Claudia Godoy, Ana Maria Stuven, Karin Sanchez, Pilar Hevia, Andrea
Botto, Juan Pablo Moyano, S.J., Fernando Berrios

I. Exposicion de Fernando Berrios M.
Se adjunta el texto resumido que se utilizé en la sesion.

Lecturas de la realidad y practicas pastorales de la Iglesia
chilena
ante la problematica social del trabajo (1)

Fernando Berrios Medel

A modo de introduccion: la fundamental valoracion cristiana de
la realidad del trabajo

1. Desde sus origenes el cristianismo se caracterizd, en el ambiente
cultural grecorromano en que se extendia, por no despreciar al trabajo
humano en ninguna de sus formas, ni siquiera como actividad corporal
tendiente a la preservacion de los procesos bioldgicos mas elementales.
Aquello que habia sido tan desvalorizado por la cultura occidental clasica
es asumido por la tradicion judeocristiana como un aspecto esencial de
la existencia humana. No hay aqui una glorificacién del trabajo, pero si
una asuncién serena e incontrovertida que hace posible, por ejemplo,
que en los evangelios la enseflanza de Jesus sobre el Reino o la
salvacidn se expresen mediante imagenes tomadas del mundo del
trabajo. La Biblia en su conjunto atestigua, en realidad, algo previo y
decisivo: la experiencia fundante de que Dios se manifiesta y se dona a
Si mismo en la historia, y que en consecuencia sélo en la historia podra
y debera articularse, en forma personal y colectiva, la acogida y la
respuesta humana a este don.

2. En adelante, aunque con fluctuaciones debidas al influjo creciente de
la matriz cultural griega y pese a cierta comprensién punitiva del trabajo
como efecto de una mala interpretacién de Gn 3,17-19 (2), prevalecid
finalmente en el cristianismo esta valoracidn positiva del trabajo,



incluida su consideracién como factor de cultura o, como dice Pedro
Morandé, como objeto de una auténtica “legitimacién cultural”. El ideal
benedictino ora et labora suele ser mencionado como el ejemplo mas
importante de dicha legitimacion.

3. Sin embargo, y esto es tal vez lo mas importante para nuestro
analisis, hasta ese momento la atencidn cristiana a la realidad del
trabajo se centraba fundamentalmente en su importancia y su
significado para el individuo y para su salvacién. Lo que marcara un
cambio decisivo en el enfoque sera la ‘problematica’ del trabajo en el
seno de la sociedad moderna industrial. Y en este punto, el catolicismo
social y el surgimiento formal de |la doctrina social de la Iglesia (DSI) se
constituiran en un hito importantisimo para el enfoque pastoral de la
realidad del trabajo. El objetivo de esta presentacidon es destacar,
precisamente, aquellos impulsos (de diversa indole) que han contribuido
en el contexto de la sociedad moderna a que la comunidad eclesial,
tanto en su vertiente jerarquica como a través de otro tipo de
iniciativas, haya prestado atencién a la realidad del trabajo y haya
elaborado para ello determinadas practicas y enfoques pastorales.

Enfoques pastorales de la realidad moderna del trabajo

4. Destaco aqui dos grandes momentos: en primer lugar, la significacion
historica del catolicismo social surgido en Europa y del nacimiento de la
DSI como manifestacion del magisterio pontificio universal sobre la
cuestion social; y en segundo lugar, el aporte de diversos impulsos
eclesiales por los que se expreso6 posteriormente el paso a una apertura
del pensamiento social catdlico a la modernidad para su lectura de la
problematica del trabajo en el contexto de la sociedad capitalista
industrial.

a) El catolicismo social y la DSI como apertura a la dimension
social de la problematica del trabajo

5) En cuanto a lo primero, me parece que la mayor importancia histérica
de la primera enciclica social, Rerum novarum, del Papa Ledn XIII
(1891), radica ante todo en el hecho de que representa el paso, decisivo
y sin retorno, desde una consideracién hasta ahora predominantemente
espiritual-individual del sentido cristiano del trabajo, a un enfoque
propiamente “politico” y social: la preocupacion por “la justa solucién de
la llamada cuestidén obrera, en el ambito de cada nacion” (Laborem
exercens, 2). Desde este momento, una nueva vertiente del magisterio
pontificio se ocupara de la realidad del trabajo en esta perspectiva
especifica, hasta ahora no abordada formalmente: la del trabajo como



“centro neuralgico de la problematica social”. Lamentablemente, me
parece que hasta ahora el magisterio social no ha reconocido
suficientemente la labor precursora de los movimientos de catolicismo
social gue se dieron previamente a la promulgacion de la Rerum
novarum en la Europa del siglo XIX. Destacar esto tendria el efecto
positivo de la comprension del surgimiento de la DSI en un marco de
inquietud eclesial mucho mas amplio. De hecho, deberia considerarse
mas claramente ese surgimiento mas como expresion que como causa
de una inquietud catdlica ante la cuestién social.

6) Ahora bien, constituye un tema por si solo el de la metodologia de
analisis de la realidad que empled la DSI con su recurso al derecho
natural. Como suele oirse hasta el dia de hoy a obispos en los medios de
comunicacioén, este recurso tiene como motivacion de fondo el poder
extender, en la practica, determinadas ensefianzas de la doctrina
cristiana y catdlica a todas aquellas personas “de buena voluntad” que
sin tener el don de la fe pueden acoger dichas ensefianzas como parte
de una normatividad ética fundamental no revelada y captable por el
solo ejercicio auténomo de la razéon. En este sentido, este recurso al
derecho natural podria interpretarse positivamente como un intento del
Magisterio por “tender un puente” hacia un mundo cada vez mas
separado de la fe (F. X. Kaufmann), aunque por otra parte no pocas
veces se ha sacado la conclusién de que mas bien ello aporté a la
constitucién de una “cultura intraeclesial” en que el pensamiento
eclesiastico se hizo “inmune a los planteamientos de su tiempo”
(HGnermann). El principal reparo, empero, no ha sido este, sino el
hecho de que dificilmente podria sostenerse hoy que esa pretendida
normatividad universal “pre-religiosa” y comun a todos los seres
humanos pueda o deba ser entendida como un conjunto de
determinaciones inmutables y ahistéricas. Para Peter Hinermann, lo que
esta en el trasfondo es una concepcion de la naturaleza humana propia
de “la tradicion de la escolastica barroca, confirmada por la
neoescoldstica del siglo XIX... en que la naturaleza esencial del hombre
es pensada —como parte integrante de las verdades objetivas
invariables- como realidad ahistérica”. De este modo, prosigue
Hlinermann, “de la posibilidad trascendental de acceder a la esencia
humana y a su orden, resulta la posibilidad de concebir las normas del
nivel intermedio como fruto de deducciones, y de definir, en forma de
mera aplicacion, la relacién de esas normas con la realidad histérica, con
lo que los hechos histéricos han de subsumirse, en cada caso, a normas
aprioristicas”.(3) Debido a esta perspectiva, el Magisterio social habria
desarrollado una concepcién demasiado estatica de la realidad, lo que le
habria impedido una comprension cabal de los procesos histdricos
reflexionados y la posibilidad misma de un didlogo provechoso con la



cultura moderna en bien de la sociedad. Sumida en argumentaciones
iusnaturalistas, la asi llamada Doctrina Social "tradicional" de la Iglesia
(4) no habria sido capaz de descubrir y de asumir los elementos
positivos de la concepcidon moderna del trabajo.

7) Pero mas alla de esa desadecuacidon mas bien filosofica, la asuncion
de la conflictividad del trabajo en el capitalismo por parte del Magisterio
social pontificio tiene un valor profético y evangelizador. Si bien no hay
en la Doctrina Social de la Iglesia tradicional, y sobre todo en Ledn XIII
y Pio XI, la capacidad para un dialogo fructifero con la modernidad, ni la
sensibilidad —o al menos la disposicion— necesaria para captarla a
fondo, hay que destacar en ellos el valor de haber recogido, canalizado
y estimulado la inquietud de muchos catélicos frente a la problematica
del trabajo humano en su dimension social. Ademas, ya en la enciclica
Rerum novarum hay elementos que significan un progreso con respecto
a la valoracién catdlica tradicional del trabajo. Su acento en el valor a la
vez personal y necesario (5) del trabajo va contribuir a superar una
acentuaciéon excesiva y unilateral de su aspecto expiatorio, pero a la vez
le dara una lectura realista que ayudard, segun su intencion, a
relativizar las promesas utodpicas de las ideologias economicistas
surgidas en el seno de la modernidad. (6)

8) Ademas, el sentido de la justicia social aqui contenido contribuye al
desarrollo en la conciencia catélica de una nueva percepcién de la
pobreza y sus causas y, con ello, de la dignidad trabajo, aunque sin
cuestionar por ello el orden establecido ni el derecho “natural” a la
propiedad privada. Contribuye, mas aun, al desarrollo de una “moral
social catélica” que sistematiza de un modo nuevo la relacién de la
misién de la Iglesia con la cuestidn social desde el fundamento de los
grandes “principios” de la justicia, la caridad y el bien comun. A partir de
estos principios, los temas concretos que marcaran la agenda de la
vision catdlica de las realidades sociales y sobre todo del trabajo
humano, seran precisamente los de la DSI a partir de la Rerum
novarum: el derecho y el deber del trabajo, las condiciones en que éste
debe ejercerse, el concepto de salario justo, los deberes y derechos de
los trabajadores, entre ellos el sindicalismo, el rol de los patrones,
etc.(7)

9) En el texto base me refiero también brevemente, basandome en un
estudio de Sol Serrano, a la evolucién observada en el asociacionismo
catolico chileno en el Ultimo tercio del siglo XIX: el reflejo de un
catolicismo que si bien despierta a la problematica social del capitalismo
moderno industrial, no cuestiona propiamente a éste en su “legitimidad
natural”; un catolicismo cuya gran preocupacion parece ser, junto con



una sincera inquietud por la suerte de los proletarios en la sociedad
industrial, el afianzar la presencia de la Iglesia como institucién en la
sociedad, para enfrentar la ola secularizadora en curso.(8) (...) Para Sol
Serrano es posible afirmar que tales agrupaciones efectivamente “le
permitieron al catolicismo chileno tener una fuerte presencia en el nuevo
espacio publico, aquel espacio publico plural creado por el Estado
liberal.”(9) Esto indica, a mi parecer, pese al contexto socio-cultural
descrito, una pretensién catdlica mas cercana al ideal de cristiandad
propiamente dicho. Pero muy pronto, en el curso de la primera mitad
del siglo XX se van a gestar algunos cambios importantes en este
sentido.

b) Impulsos de apertura a la modernidad en la comprension
eclesial del trabajo humano

10)Se trata de un proceso eclesial complejo de apertura al mundo del
trabajo en la sociedad moderna, que se va constituyendo en tres niveles
fundamentales: a nivel de la praxis pastoral, a nivel de la reflexidon
teoldgica a partir de esa praxis y, finalmente, a nivel de un cambio de
acentuacién en el magisterio social de la Iglesia universal. Aqui sdélo los
mencionaré con una breve caracterizacion.

11) A nivel de la praxis pastoral, el redescubrimiento del laicado
como factor “cristianizador” de la sociedad. Con el impulso o la
inspiracion del catolicismo social decimondnico, surgen por doquier en
Europa asociaciones catdlicas cuyas iniciativas, sobre todo las Semanas
Sociales, tendran un gran impacto e influencia mundial. Pero el gran
impulso asociativo catélico, especialmente promovido desde Roma en la
década de los 20, sera el esquema de la Accidn Catdlica. En su vertiente
obrera —-el MOAC y la JOC- tendra una gran significacién y una larga
vigencia pastoral social en Chile y en varios otros paises de
Latinoamérica. Este esquema representa la persistencia de un ideal de
sociedad propio de la mentalidad de Cristiandad (el anhelo de un “orden
social cristiano”), pero incluye el elemento novedoso de una apuesta no
por la accion directa de la jerarquia eclesiastica sino por la mediacién de
la accidn laical en la sociedad. En un principio esta accién laical es
entendida sin contrapeso como “participacion” en el “apostolado
jerarquico de la Iglesia”. Posteriormente Alberto Hurtado, dirigente de la
rama juvenil de la Accion Catdlica chilena, agregara, no sin conflicto, la
distincion entre “la Accion Catdlica, que sera la obra de los seglares
actuando bajo la Jerarquia de la Iglesia para cristianizar las personas y
las instituciones, y a la accién social temporal, obra de los seglares que,
conscientes de su fe y en plena armonia con ella, obran bajo su propia
responsabilidad, corriendo todos los riesgos y peligros de la empresa.



Tal es el campo de trabajo de los sindicatos, de las cooperativas, de los
partidos politicos. La accidn de los catdlicos sera asi completa: unos se
esforzaran por bautizar este mundo, y los otros por construirlo sano,
digno de su bautismo. Las dos acciones, la religiosa y la temporal,
contribuyen a la creacion del mundo que reclaman los principios del
Evangelio”.(10) La influencia del proyecto de “nueva cristiandad” del
pensador francés Jacques Maritain (1882-1973) es aqui clara.

12) A nivel de la reflexion cristiana sobre la realidad, el aporte de
la “teologia del trabajo”. Una nueva valoracion de las realidades
terrenas en su propia consistencia es la intuicion basica de una de las
corrientes teoldgicas mas importantes del siglo XX. Esto incluye la
conviccion de que no se trata ya, como todavia decia Alberto Hurtado,
de “bautizar” la realidad mundana y de hacerlo posteriormente digno de
ese bautismo, sino de descubrir en él mismo los impulsos del reinado de
Dios. La “teologia de las realidades terrenas”, que se inaugura con el
libro homonimo de Gustave Thils en 1947, se desarrollara en la década
siguiente en toda una amplia serie de las asi llamadas “teologias del
genitivo”. Una de ellas, de Marie-Dominique Chenu sobre la “teologia del
trabajo” es hasta el dia de hoy la obra clasica sobre el tema, aun cuando
haya sido escrito en un contexto ya superado de la organizacién
internacional del trabajo. Su gran mérito es haber aportado una nueva
mirada teoldgica sobre el trabajo en su dimensién objetiva, no sélo
como medio de perfeccidn cristiana individual; el trabajo que caracteriza
a toda una “civilizacion” y cuyo fruto, “el bien comun terreno”, debe ser
considerado como “un orden de valores que han alcanzado su mayoria
de edad, en su bondad propia y en su eficacia especifica”.(11)

13) Un segundo impulso desde la praxis pastoral: la insercion
eclesial en el proletariado. Pronto ira creciendo en el seno de la
conciencia social catodlica el convencimiento de que ya no basta con
promover la justicia social y la dignidad de los trabajadores, sino que
ademas es necesaria una concreta insercién en el mundo del trabajo
asalariado, compartiendo plenamente la vida de los hombres y mujeres
de trabajo. Los papas Ledn XIII y Pio XI habian hecho un llamado a ello,
pero motivados en primer término por el apremio de salirle al paso de
este modo a la accidn concientizadora de los comunistas entre los mas
pobres. Pero luego, bajo los impulsos de la teologia de las realidades
terrenas, la inserciéon en el mundo obrero comienza a ser valorada
como una forma especifica de evangelizacién, como una accién profética
y eclesial valiosa por si misma y no meramente funcional a otros
propdsitos. Aqui la gran experiencia histdrica sera la del movimiento de
los “sacerdotes obreros” que nacen en Francia en los afios 50 bajo el
impulso del Arzobispo de Paris, Cardenal Emmanuel Suhard, y que van a



tener una gran presencia misionera en todo el mundo. Creo que puede
considerarse un fruto importante de esta opcion pastoral el fuerte
florecimiento de ramas obreras de la Accidon Catdlica, con su célebre
método de “ver-juzgar-actuar”; método que, a pesar de sus discutidas
ambigliedades, va a tener un profundo eco pastoral y teoldgico en
América Latina.

14) Por dltimo, una nueva valoracion del trabajo humano en el
Magisterio social de los ’60. En esta década decisiva decantan
grandes transformaciones en la autocomprension de la Iglesia vy,
consecuentemente, en su manera de entender su vinculacion al mundo.
Tendria que ser objeto de otra exposicidon analizar la interaccion de los
cambios intraeclesiales y de las amplias transformaciones culturales que
se producen en el mundo occidental durante el siglo XX. Muchos autores
concuerdan en identificar un vuelco notorio en el lenguaje y en el
enfoque general del magisterio social de la Iglesia en esta década. Su
mirada se abre hacia un mayor énfasis de los aspectos antropoldgico-
teoldgicos del trabajo, especialmente su caracter de co-participacion en
la obra creadora y su significado dentro de la esperanza escatoldgica de
los cristianos; se avanza también a una comprensién del trabajo en el
horizonte mas amplio de la actividad humana histérica, transformadora
y dotada de autonomia y consistencia propias (Gaudium et spes, 33-
39); y se avanza asimismo, sobre todo a partir del Concilio Vaticano II,
hacia un concepto de persona mas amplio, menos individualista y mas
dindmico, que favorecera una consideraciéon mas atenta del trabajo
como instancia de encuentro y de mutuo enriquecimiento entre los seres
humanos.

Epilogo y perspectivas: la Iglesia y el mundo del trabajo en la
senda del Concilio Vaticano 11

15) En el texto base esbozo una reflexién acerca de la reflexion sobre lo
social y sobre el mundo del trabajo en la Latinoamérica que recepciona
de un modo creativo el Concilio Vaticano II. Alli hablo de las reflexiones
de Chenu, 30 afos después de su primera aproximacion al tema del
trabajo en la sociedad industrial moderna, reconociendo su cuota de
optimismo ingenuo ante la utopia de la modernidad triunfal. Y
reflexiono, a propdsito de ello, sobre nuestro propio optimismo histérico
cristiano latinoamericano de la segunda mitad de los 60 y comienzos de
los 70. Optimismo, como sabemos, dramaticamente destruido. Lo que
me interesa rescatar en este punto es que en Latinoamérica muchos
cristianos y para ser mas exactos: muchos miembros de la Iglesia
catdlica, laicos y clérigos, animados por el espiritu del Concilio Vaticano
II, quisieron ser, desde su especifica condicidon creyente, protagonistas o



al menos participantes activos de tales procesos de avance hacia un
orden social mas equitativo, y en este sentido la presencia eclesial en el
mundo proletario fue muy importante. Es tarea de los historiadores
precisar como y en qué medida las formas tradicionales de
asociacionismo catélico obrero, es decir, las ramas especializadas
obreras de la Accion Catdlica, acompafiadas en muchos casos por
sacerdotes obreros que optaron por la accién sindical, evolucionaron en
esa direccion. Pero en todo caso se puede afirmar que hubo mucho de
eso.

16) La teologia latinoamericana de la liberacién, como es sabido, fue en
esos momentos un impulso especialmente importante para el
compromiso cristiano con el mundo del trabajo, con su concepcién del
quehacer teoldgico como “acto segundo”, posterior a la praxis concreta
de tal compromiso social, y como efectiva “reflexidn critica de la praxis
de liberacién”. Aun reconociendo el peligro alli contenido de
ideologizacién de la fe (peligro, en todo caso, no ausente de otras
concepciones del cristianismo) creo que hay que valorar el hecho de que
pocas veces como aqui se ha concedido una importancia tan grande al
momento ortopraxico de la fe como verificacion concreta de la misma en
el mundo.

17) El testimonio de Alfonso Baeza en la sesidn anterior nos hizo
presente el compromiso renovado de la Iglesia catdlica con el mundo
obrero, tanto en sus organizaciones poblacionales como, sobre todo, en
sus organizaciones sindicales, en un momento en que era francamente
peligroso hacerlo. La opcién de la VPO de aquel entonces por no
aventurarse en un “sindicalismo catdlico”, sino mas bien por apoyar
desde la Iglesia a las organizaciones obreras en su propia problematica,
sigue siendo una opcidn que mereceria ser mas profunda y
detenidamente reflexionada.

18) El texto base concluye con algunas reflexiones sobre los desafios del
mundo del trabajo hoy. Tal vez el mayor de estos desafios sea ofrecer
de algun modo (imuy creativo, por cierto!) de experiencia de comunidad
en un mundo del trabajo que se caracteriza por la fragmentacion y la
atomizacién; por la precariedad vy la inestabilidad laboral. ¢Dénde sera
posible tener, de nuevo, una experiencia de fe cristiana y de Iglesia
desde la experiencia cotidiana del trabajo?

Comentarios:

Se destaca el importante aporte de algunos laicos al desarrollo de la
conciencia social catdlica en Chile, como Francisco de Borja Echeverria y



Juan Enrique Concha, con su postura, tan avanzada para la época, que
defendia que los mismos obreros pueden ser protagonistas en la
busqueda de la solucién de sus problemas.

Se destaca como se va observando un profundo cambio en la
concepcidn “catolica” del trabajo. Durante mucho tiempo al trabajo se lo
valoré como un castigo por el pecado original y, por lo tanto, como una
penuria inevitable en la existencia terrenal. Eso, sumado a la cuestidn
propiamente tal, afianzaba en los mismos trabajadores una mirada mas
bien tragica sobre su “suerte” en la vida. Esto ha hecho aun mas dificil
el empeiio por la dignificacion del trabajo humano. Las condiciones
injustas del trabajo asalariado se confundian con esta valoracion de
fondo.

Ante algunas consultas al respecto, se destaca el hecho de que el
magisterio social de Pio XII marca una transicion desde un enfoque
iusnaturalista neoescolastico de la problematica social del trabajo hacia
un enfoque mas personalista, aunque todavia algo “larvado”. Aqui y
también en el magisterio social de Juan XXIII habria influido la
diferencia de enfoques de dos distintos equipos de peritos que
colaboraban en la redaccién de los documentos sociales en el Vaticano.

Llama la atencion al hecho de que, en definitiva, los conservadores
chilenos fueron mas sensibles y abiertos a la cuestidon social que los
grupos liberales; probablemente porque en ellos es mas fuerte que en
éstos un cierto sentido de comunidad. (Esta reflexion es interesante,
porque contrasta con otra que se ha planteado varias veces en el grupo:
que los conservadores ofrecieron en Chile una fuerte resistencia a las
dos primeras enciclicas sociales y que, en general, los “catdlicos
sociales” tuvieron que sufrir muchas incomprensiones de parte de
ciertos circulos conservadores. Sin ir mas lejos, el mismo Alberto
Hurtado (quien lo dice explicitamente en su Moral Social) y su maestro
Fernando Vives! Esta reflexidon obliga a plantearse la pregunta acerca de
la actitud general de los liberales frente a la cuestién social en la
primera mitad del siglo XX...

Se destaca otro aspecto que también ha salido antes en las reflexiones
del grupo: la importancia de la eclesiologia que esta siempre detras de
los juicios y de las opciones de los catodlicos en todas las materias que
tocan al bien comun. De esa eclesiologia, consciente o no, derivara la
manera concreta de entender y de articular la relaciéon de la Iglesia con
lo social y lo politico. En la mentalidad de cristiandad predominante en
estos periodos, la tendencia a la pretensién de una mayor “presencia
catélica” en las definiciones del bien comun es mucho mas fuerte.



Notas

(1) Baso este aporte en tres textos mios publicados: 1) Teologia del
trabajo hoy. El desafio de un dialogo con la modernidad. Anales de la
Facultad de Teologia, Vol. XLV (1994), esp. 93-99; 2) “Trabajo y ley
natural en la Doctrina Social de la Iglesia. De la prescindencia al
encuentro de la cultura moderna”, en VV. AA., Pluralidad en la teologia
(V Jornada Anual de la Sociedad Chilena de Teologia), Ed. San Pablo,
Santiago 1995, 187-215; y 3) “La problematica social del trabajo como
desafio a la misién de la Iglesia”, en M. Eckholt — D. Michelini (Eds.), El
trabajo y el futuro del hombre. Reflexiones sobre la crisis actual y
perspectivas desde la enciclica Laborem Exercens, San Pablo, Buenos
Aires 2006, 123-152. Luego, incorporo elementos surgidos en las
sesiones de trabajo del Grupo Memoria de la Inculturacion del
Evangelio.

(2)«Por haber escuchado la voz de tu mujer y comido del arbol del que
yo te habia prohibido comer, maldito sea el suelo por tu causa: con
fatiga sacaras de él el alimento todos los dias de tu vida. 18 Espinas y
abrojos te producira, y comeras la hierba del campo. 19 Con el sudor de
tu rostro comeras el pan, hasta que vuelvas al suelo, pues de él fuiste
tomado. Porque eres polvo y al polvo tornaras.»

(3)Iglesia - Sociedad - Cultura. Para una teoria de la Doctrina Social
catdlica (traduccion de Esteban Santori), en: P. Hinermann, (Ed.),
Ensefianza Social de la Iglesia en América Latina, Vervuert-Verlag,
Frankfurt a.M. 1991, 81-116.

(4) Denominacién con que suele designarse en la literatura
especializada a la ensefanza social pontificia hasta Pio XII (cf. F.
Berrios, Teologia del trabajo hoy, 104-106 y 127-129, con referencias
bibliograficas).

(5) Ledn XIII, Rerum novarum (=RN), 32.

(6)"... prometen a las clases humildes una vida exenta de dolor y de
calamidades, llena de constantes placeres” (RN, 14).

(7) Precisamente, la Moral Social de Alberto Hurtado (1901-1952), que
guedd inconclusa al momento de su muerte, refleja esta renovada
reflexion moral social. Sobre el tema del trabajo en su insercién en la
vida econdmica de la sociedad capitalista, cf. pags. 229-307.



(8) “... a pesar del caracter innovador de la problematica abordada y de
las importantes y duraderas consecuencias practicas que tuvo, el
catolicismo social se caracterizd por un profundo conservadurismo
marca de origen indeleble de la doctrina (Souza, 1998). La recuperacion
del tomismo como fundamento filosofico y su visidn organicista de la
sociedad llevarian a la formulacidén de una estrategia de intervencion
fuertemente paternalista y conciliadora.” (M. A. Pronko, Universidades
del Trabajo en Argentina y Brasil: una historia de las propuestas de su
creacion; entre el mito y el olvido, Montevideo 2003, 34).

(9) S. Serrano, “Espacio publico y espacio religioso en Chile
republicano”, Teologia y Vida, Vol. XLIV (2003) 346-355. De hecho,

estas asociaciones estableceran explicitamente en sus estatutos su
dependencia eclesiastica (Cf. 352).

(10) A. Hurtado, Moral Social, 44.

(11) M.-D. Chenu, Pour une théologie du travail, Paris 1955, 35s.
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En esta ocasion expusieron Maria Antonieta Huerta y Luis Pacheco. Lo
que compartieron con el grupo se inscribe en un estudio mas amplio en
que reflexionan sobre el catolicismo social en el contexto de la relacion
histdrica que se ha dado entre modelos de Iglesia y modelos
sociopoliticos en Latinoamérica.

En un primer momento, Maria Antonieta Huerta hizo un amplio recorrido
histérico en el que distinguid tres grandes modelos de relaciéon de la
Iglesia institucional con el orden sociopolitico, los que han dado lugar, a
su vez, a tres diversas maneras de concebir y establecer la relacion
Iglesia-sociedad o, si se quiere, el vinculo cristianismo-sociedad: el
modelo de Cristiandad, el modelo de Neocristiandad y el modelo Iglesia
Pueblo de Dios. Los tres no presentan el mismo grado de realizacion
histdrica, siendo el dltimo, por diversas razones, el mas desperfilado
desde tal punto de vista.

El modelo de Cristiandad en América Latina esta asociado en su origen a
la l6gica de la conquista y se remonta, en el enfoque de la institucion
eclesiastica, al ideario de Cristiandad que consagrara la bula Unam
Sanctam (1302), del Papa Bonifacio VIII, en abierta polémica con los
representantes del poder temporal y especificamente contra Felipe el
Hermoso, rey de Francia. Independientemente de la querella por la
supremacia en el proyecto historico de Cristiandad, lo que define a ésta
es el caracter totalizante de la relacion Iglesia-mundo, en que no queda
espacio para lo diverso, en este caso lo profano en estado puro. El
poder, en sus dos formas basicas, el “espiritual” y el “temporal” sirven a
un proyecto comun: una vision del conjunto de lo real como
determinado por la indole cristiana. Este orden esta asegurado por una
eclesiologia que privilegia claramente las dimensiones institucionales,
jerarquicas y clericales de la cristiandad. En occidente es mayor la
resistencia del papado a las pretensiones hegemaonicas del poder
temporal sobre este orden cristiano, pero en todo caso es claro que, a
fin de cuentas, los Unicos laicos que tienen una participacion real en la
conduccion de la cristiandad son los principes.



El modelo de Neocristiandad es resultado de una larga crisis del
catolicismo tradicional en la sociedad occidental. Los sintomas de esta
crisis se manifiestan sobre todo a nivel de la relacion Iglesia-politica, en
el que la Iglesia enfrenta enormes dificultades para mantener su rol en
la sociedad. De esta crisis surge el catolicismo social como movimiento
historico: como la budsqueda de una respuesta apropiada, de la identidad
catdlica, a la cuestion social propia de la sociedad capitalista industrial.

Caracteristico de este nuevo “proyecto” —de ahi lo de “neo” Cristiandad-
es la potenciacion del rol del laicado en el orden social. Los laicos y sus
asociaciones toman un nuevo protagonismo. Se mantiene del ideal
tradicional de Cristiandad el propésito de hacer de la sociedad occidental
un “orden social cristiano”, pero ahora no ya (al menos, no ya
solamente) desde la esfera jerarquica de la Iglesia catdlica, sino desde
la base laical de la Iglesia, para establecer asi un nuevo modelo de
relacion Iglesia-mundo.

« En el siglo XIX Latinoamérica y Chile viven intensos procesos a
nivel del desarrollo institucional y de la modernizacién econémica
y politica, al interior de los cuales surge también, a su modo, una
problematica social equivalente a la de Europa, o al menos que se
asimila como tal. En ese contexto, se desarrolla en ciertos
sectores un pensamiento social cristiano, mas abierto a la
democracia. La influencia de la Rerum Novarum, significé la
reorientacion de las relaciones de la Iglesia con el mundo, en una
disputa con el liberalismo y con el marxismo.

o En las primeras décadas del siglo XX, el modelo de Neocristiandad
se va afianzando en formas de accién pastoral lideradas
oficialmente desde la jerarquia eclesiastica, pero ejecutadas
preferentemente por el apostolado laical. EI movimiento apostadlico
que encarna este modelo pastoral es la Accién Catdlica en sus
diversas ramas (nuevo modelo de fa Iglesia como respuesta a la
sociedad liberal). Por este medio se desarrolla un cristianismo de
vanguardia en pos del mentado “nuevo orden social cristiano”,
concretamente en oposicion al liberalismo. Ya hemos comentado
antes el influjo de Jacques Maritain en el ideario subyacente a este
modelo, en que la democracia encuentra relacién con el
cristianismo.

« En sintesis, lo que caracteriza al modelo de Neocristiandad es: a)
que esta planteado desde lo profano y no desde lo confesional; b)
su punto de contacto con la realidad es lo ético-politico; c) busca
articularse en un contexto de cierto pluralismo, en contraste con la
Cristiandad medieval y con el totalitarismo marxista; y d) esta



centrado en el laicado como factor inmediato (aunque
explicitamente subordinado a las directrices de la Jerarquia
eclesiastica).

Por ultimo, el modelo que deriva de la concepcién de la Iglesia como
“Pueblo de Dios” debia recoger, consecuentemente, aquello que en el
Concilio Vaticano Il se quiso recuperar de la eclesiologia
neotestamentaria y de la tradicion mas antigua de la Iglesia: una
autocomprension eclesial centrada en el misterio trinitario-comunional
de la que procede y en su consecuente dimension comunitaria, antes
que en la institucional y jerarquica. En la misma década del Concilio, en
el mundo y en Chile se viven procesos interesantes de revitalizacion de
la democracia y de valoracion del rol del Estado. A nivel socioeconémico,
el auge de las teorias desarrollistas, que en Chile encontraran tierra
fértil en el programa de Eduardo Frei y su proyecto de “revolucion en
libertad”. En tal contexto, el modelo de Iglesia-Pueblo de Dios aparece
como especialmente apropiado, porque es un modelo eclesial que
reconoce la diversidad —tal vez por primera vez en la historia con tanta
claridad- y tiene una clara orientaciéon integradora de “los otros”. Se
discute si finalmente pudo realizar este ideal... Paralelamente, si es
totalmente indiscutible que a nivel sociopolitico en el curso de la década
de los sesenta y hacia los 70 se avanza draméticamente hacia la
fragmentacioén y hacia una creciente tension disolvente.

A partir de los ochenta vivimos en un contexto, por asi llamarlo,
“postmoderno”. El Concilio habia ofrecido algo que luego se hace
complejo articular —la diversidad- sin alcanzar el tema de los valores.

En todo caso, hay que reconocer que el Concilio Vaticano Il tuvo el
meérito de reivindicar la diversidad. LG 13, leido en esta clave, resulta
especialmente interesante: expresa la idea de a la “unidad catdlica” del
pueblo de Dios “pertenecen o se ordenan de diversas formas” todos los
seres humanos.

Algunas ideas surgidas en el debate

Al escuchar la ponencia pareciera que la Iglesia fue menos moderna que
la Republica en el siglo XIX, lo que habria cambiado en el siglo XX. En
esto influiria el problema de la igualdad de los derechos civiles y los
derechos politicos, cuando la Republica exija la ejecucién completa de su
proyecto. La democracia implementada desde el siglo XIX hasta la
primera mitad del siglo XX no habria aceptado la plena inclusion. La
Iglesia a través del catolicismo social habria luchado por este fin.



Se pregunta cuantas veces en la historia la Iglesia ha tenido una real
apertura a la diversidad. Se acota: precisamente, la idea de “orden
social cristiano” no incluye la diversidad. Y ese ha sido, hasta hace muy
poco, el ideal casi unanime de la cultura catdlica!

Se hace la observacion de que el texto citado de LG 13, desde el punto
de vista del ecumenismo y del diadlogo interreligioso actual, no es
considerado un texto magisterial que reivindique propiamente la
diversidad, sino que mas bien sostiene una postura “inclusivista”, muy
bien intencionada, por cierto, en el espiritu general del Concilio Vaticano
I, pero mas bien paternalista y desde una cultura cristiana
autorreferente. Luis Pacheco reconoce ello, pero sostiene que en otra
lectura es posible reconocer ahi una auténtica apertura a lo diverso y a
su valoracion en cuanto tal.

Se hace un alcance sobre el influjo que tiene el momento histérico-
politico en que los tres grandes modelos resefiados se dan. Por ejemplo
en el caso del Concilio Vaticano Il, éste comienza y en parte su mensaje
esta recoge la realidad de la Guerra Fria.

Se pone acento en la importancia del modelo de Iglesia que, finalmente,
se va asentando en este proceso histérico. Corresponde, en este
sentido, preguntarse cual es el modelo eclesiolégico que hoy prima.
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